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RESUMO
Este artigo mostra como a busca pela verdade emerge como problema em Descartes a
partir do sentido de filosofar. Procuramos, assim, caracterizar, a partir do texto da “Carta
Prefacio”, o filosofar como a procura pelas causas ou principios: gérmen da filosofia
cartesiana.
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ABSTRACT
This article show how the search for truth arises as problem in Descartes from the sense
of philosophizing. We tried, so, characterize, from the text of the “Letter Preface”, the
philosophizing as the searching for the causes or principles: germ of cartesian
philosophy.
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Para Lu e Alexandre

Descartes e a filosofia das velhas folhas

E conhecido que Descartes estudou em La Fleche, colégio no qual a
filosofia era ensinada como um corpo de doutrinas que combinava elementos da

tilosofia de Aristoteles com a especulacdo dos textos sagrados. Tal como diz
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Gilson?, o método de pesquisa escolastico visava estabelecer os principios da
filosofia por meio do contibio de Aristételes com a escritura, compreendendo
essa alianga como aquela que fundaria os principios para a constituicdo das
ciéncias. De modo geral, os principios da ciéncia eram fornecidos pela exegese
dos textos sagrados, a qual pretendia uma unido com a razdo como se o
pensamento estivesse a servigo da fé e a pesquisa a servigo da tradicgdo filosoéfica.

A essa mistura entre pensamento e fé, Descartes se opde fortemente.
Entretanto, opde-se em proveito da pesquisa filosoéfica, que, para o fil6sofo, deve-
se configurar numa franca tensdo com o que a Escolastica representa: a
autoridade como relicdrio do conhecimento e da verdade. Ora, sabe-se que a
filosofia, em suas raizes, ndo espelha tal representagao; ela ndo nasce de nenhum
gérmen despético. Por isso mesmo Descartes se pde numa radical exigéncia pela
autonomia e reforma da filosofia e também do proprio pensamento3. Isso quer
dizer que, antes de se apoiar nas opinides de um dogmatico Aristételes, desse
modo interpretado, em tultima instancia, a servico da fé e da tradicdo - da
“filosofia das velhas folhas” -, Descartes busca compreender o que o pensamento
- ele préprio -, no exercicio pleno de sua liberdade, pode oferecer a ciéncia e ao
alcance de ao menos um conhecimento verdadeiro. Ndo se quer com isso dizer,
todavia, que a Escolastica sacrifica toda a liberdade do pensamento. Entretanto,
certamente, a limita na medida em que orienta as suas especulacdes a partir da
concepcdo dogmatica e de uma “ciéncia ja constituida” e, consequentemente, ndo
passivel de refutacdo - o que configura, evidentemente, um aprisionamento
imposto ao pensamento e um impedimento ao seu livre exercicio. Isso

enfraquece a poténcia da cogitatio para conhecer, atrofiando a sua spontaneidade

originaria, esmorecendo, assim, a pesquisa filosofica em seu sentido forte?.

3 Ibidem, p. XLI.
4+ SOARES, Alexandre G. T. de. O Sentido da Cogitatio em “A Busca da Verdade de Descartes”.
Revista Educagio e Filosofia, Nimero Especial, v. 25, Uberlandia, 2011.
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Em objecdo a essa postura da tradigdo, Descartes ousa questionar os
fundamentos da metafisica tradicional, buscando libertar o pensamento desse
enrijecimento escolar. Em defesa de sua radical autonomia e do exercicio mais
pleno de sua liberdade, percebe a necessidade de tomar o préprio pensamento
como interlocutor de sua investigacdo filosofica®. Porém, ndo sem antes
investigar cuidadosamente se alguma autoridade, que pretensamente se arvore a
si 0 dominio do verdadeiro - seja ela a escola ou a revelagio divina, seja a erudigao,
ou até mesmo o senso comum -, seria capaz de oferecer uma garantia
efetivamente segura para a verdade, a fim mesmo de evitar ser por alguma delas

enganado:

Sabia que as linguas que nelas [nas escolas] aprendemos sdo
necessdrias para a inteligéncia dos livros antigos; que a
delicadeza das fébulas desperta o espirito, que os feitos
memoraveis das histérias o elevam, e que, sendo lidas com
discernimento, ajudam a formar o juizo. (...) que os escritos que
tratam dos costumes contém vdarios ensinamentos e vdarias
exortacdes a virtude que sdo muito tteis; que a teologia ensina a
ganhar o céu; que a filosofia proporciona meios de falar com
verossimilhanca de todas as coisas, e de se fazer admirar pelos
menos sabios. (...) e, enfim, que é bom ter examinado todas elas,
[as ciéncias] mesmo as mais supersticiosas e mais falsas, a fim de
conhecer seu justo valor e evitar ser por elas enganado.

Essa passagem é muito expressiva do esforco de Descartes em examinar
as autoridades a fim de reconhecer qual o real valor da tradicdo para o alcance
do conhecimento verdadeiro e para a utilidade desse conhecimento na conduta
da vida. Dessa maneira, ndo despreza a sabedoria dos livros ou mesmo da
tradicao filosofica e de seus preceptores. Considera-as, antes, na Carta Preficio aos
Principios da Filosofia, como graus de sabedoria’. Isso mostra que, por um lado,

Descartes é discipulo da tradicdo clédssica, pois reconhece nela muitos

ensinamentos uteis para a vida. Por outro lado, ndo se reconhece filésofo

5 GILSON. In: DESCARTES, 2011, p. XL.

6 DESCARTES, Discurso do Método, 2011, pp.11-12.

7 DESCARTES, René. Carta prefacio aos principios da Filosofia. Tradugdo de Alexandre Guimardes
Tadeu de Soares. In: O Fildsofo e 0 Autor. Campinas: Unicamp, 2008.
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simplesmente por meio dessa tradicdo. Muito ao contrario, esquiva-se com

permanente diligéncia a seguir cegamente suas opinides:

Ora, ambos [Platio e Aristételes] eram homens de muito
engenho e possuidores daquela sabedoria que se adquire através
dos quatro primeiros meios - o que lhes conferia grande
autoridade, - de maneira que seus sucessores mais cuidaram de
seguir a opinido deles do que buscar algo melhor.8

O excerto acima expressa a consideracao critica de Descartes diante da

influéncia de Platdo e Aristoteles sobre outros fildsofos que preferem apegar-se
ao saber ja constituido do passado a buscar algo melhor para o presente. Ao
venerar demasiadamente o passado, arrisca-se atrofiar a poténcia do
pensamento. Descartes, ao contrario, mesmo reconhecendo o valor da tradicdo,
nao pretende ser um eterno discipulo dos livros, das autoridades e da Historia
da Filosofia, pois, como diz o préprio Descartes: “manter os olhos cerrados sem
nunca tentar abri-los é, propriamente, viver sem filosofar”®.

Tentar abrir os olhos consiste, com efeito, em analisar se alguma
autoridade propicia o alcance de principios ou mesmo de um conhecimento
verdadeiro. A propria critica as autoridades e aos fundamentos por elas
sustentados assimila em si a atividade filoséfica por exceléncia - o filosofar - que
configura em Descartes um recomeco que se projeta na procura de principios
incomparavelmente mais seguros que os da tradicio e que ndo podem ser
alcancados diretamente por uma disputatio, por uma citacao de autor ou mesmo
por meio de uma nota de rodapé. O alcance dos principios da filosofia projeta a
busca pela verdade no horizonte do pensamento, atividade que caracteriza, diz

Descartes, o proprio filosofar:

A fim de que esse conhecimento [a Filosofia] seja perfeito, é
necessario deduzi-lo das primeiras causas, de sorte que, para
procurar adquiri-lo — o que se chama propriamente filosofar -, é

8 Ibidem, p. 415
9 DESCARTES. Carta preficio aos principios da Filosofia, 2008, p. 409.
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preciso comegar pela busca dessas primeiras causas, isto €, dos
principios.10

Essa afirmacao mostra que o desafio maior a que Descartes se propde é o
de filosofar que, a principio, segundo o excerto acima, é a procura pelas primeiras
causas, principios, ou, visto pela 6tica da “metafora da arvore cujas raizes sdo a
Metafisica”, de modo que as primeiras causas sdo, para Descartes, as “sementes
de pensamentos”!! capazes de germinar a arvore da Filosofia. Com efeito, ao
voltar a busca pela verdade para o campo do pensamento e ndo dos objetos ou
coisas “fora do pensamento”, nota-se que o filosofar em Descartes estd na
contramdo da tradicdo, pois torna a investigagdo filoséfica para um campo ainda
incégnito - campo origindrio da cogitatio.

Essa postura de enfrentar as autoridades da tradigdo em busca do
exercicio pleno e livre do pensamento - seja na tentativa de vislumbrar um
futuro seguro para as ciéncias, ou ainda na de se orientar para a emergéncia da
vida pratica, sem desprezar o passado ou desdenhar o presente - configura em
Descartes a mais verdadeira atitude filosofica e remonta a sua propria definicao de
filosofar, citada acima. O filosofar exprime-se como a “procura das primeiras
causas ou principios, dois quais a sabedoria sera deduzida”. O filosofar para
Descartes, nota-se ai, estd intimamente ligado a sabedoria, cujo estudo define, ao
menos nessa Carta-Preficio, a propria Filosofia. Entretanto, o que é, nesse texto ao

menos, essa tal de filosofia para Descartes?

Desejaria explicar, primeiramente, o que é a Filosofia,
comecando pelas coisas mais comuns: esta palavra, Filosofia,
significa o estudo da sabedoria e, por sabedoria, ndo entendemos
somente a prudéncia nos negoécios, mas um perfeito
conhecimento de todas as coisas que o homem pode saber para a
conduta de sua vida para a conservacdo de sua satde e para a
invencao de todas as artes.!2

10 Ibidem, § 2, p. 407, (Grifos nossos).
11 DESCARTES. Regras para a orientagdo do espirito. 1999, p. 21.
12 Ibidem, p.21.
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Ora, se a Filosofia é, como nos mostra o excerto acima, o estudo da
sabedoria, é justamente pelo filosofar - isto é, pelo exercicio livre de uma busca,
exercicio este s6 possivel, como se vera adiante, a partir e por meio do préprio
pensamento em sua mais plena liberdade - que serd possivel alcanca-la. E
justamente essa atitude que faz tanto o pensamento quanto a pesquisal®> em seu
sentido auténtico - filosofar - ganharem em Descartes plena autonomia: ndo
haveria modo, meio ou método mais legitimo para o alcance dessas primeiras
causas ou principios, ou mesmo da verdade, que viesse a possibilitar o alcance

da sabedoria.

O problema da verdade em Descartes

[Descartes] tdo logo acabados seus estudos, renunciou
completamente a procurar a ciéncia nos livros, mas se pds a
viajar para observar o mundo, com a esperanca de que nele
descobriria enfim a verdade. Havendo notado tantas
diversidades e contradi¢coes entre os costumes dos homens
quantas ja encontrara entre as opinides dos filésofos, Descartes
resolveu enfim ndo mais procurar a verdade sendo em si mesmo
e em seu proprio pensamento.!4

A primeira parte do Discurso do Método, a que se refere Gilson no excerto
acima, mostra a decisdo de Descartes de viajar na tentativa de encontrar a
verdade. Entretanto, Descartes diz notar muitas contradicdes entre os povos
tanto quanto havia dentre as opinides dos filésofos da Escola. Ao que tudo
indicava, nada havia em sua peregrinacdo que garantisse a certeza de algum
conhecimento verdadeiro ou mesmo o alcance dos principios da filosofia. Por
isso, resolveu procurar a verdade a partir da propria experiéncia do pensamento.
Porém, como Descartes faz isso?

Ora, para exercer essa autonomia do pensamento na busca pela verdade,

Descartes ndo pode valer-se - como ja dito anteriormente - apenas da Histéria

13 Acerca da nocdo de filosofar em Descartes (e outras nocdes) que em sentido forte pode ser
entendido como pesquisa (Recherche), apoio-me no livro O Filésofo e o Autor de Alexandre
Guimaréaes Tadeu de Soares, sobretudo nas aulas ministradas por ele no curso sobre Descartes.

14 GILSON, 2011, p. XL.
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da Filosofia, pois os principios - sementes de pensamento - ndo podem ser
apreendidos de nenhum saber ja constituido sobre os fundamentos antigos,
sobre as antigas opinides da Escola e sobre os preconceitos adquiridos da
infancia. Antes, tém de ser descobertos a partir do préprio espanto que o mundo,
a vida e a experiéncia mais imediata e aparentemente cotidiana lhe provocam. O
espanto que provoca o pensamento é aquele que se dé pelo fogo da lareira que
aquece o corpo; da mdo que toca o papel; da cera que o calor desfaz perante os
olhos que a observa; da desconfianca de que o Sol, que reside no horizonte dos
céus e se nos mostra assim aos sentidos, nao seja maior do que parece; da musica
que movimenta as paixdes da alma. Como diria Schopenhauer, essa postura de
Descartes pode ser compreendida como a postura de um auténtico fil6sofo: “de
fato, o fil6sofo se torna filésofo por uma perplexidade da qual tenta se subtrair”
15, Com efeito, ha homens que, diante dos livros e dos ensinamentos dai
provenientes, esforcam-se para absorver, pelo espirito, muitos desses contetidos
e se contentam ao buscar neles o modo de compreender a vida. Ha os que,
atonitos em face dos conceitos e dos sistemas filoséficos, creditam nestes a
compreensdo das coisas elas mesmas. Contudo, ha raramente filésofos que,
contrariamente aqueles, sentem-se perplexos por apenas ver e perceber a vida e
o mundo. O que separa o filésofo inauténtico do auténtico, diz Schopenhauer: “é
o fato, para este, de a perplexidade provir da visdao do mundo mesmo, enquanto
que para o primeiro provém simplesmente de um livro, de um sistema ja
existente” 16. O filosofar auténtico irrompe da “inarredavel condicdo mortal” do
tilésofo, como que um grito das entranhas de sua existéncia.

E assim que, para Descartes, manifesta-se a perplexidade diante do
mundo, provocando-o e lancando-o a sua investigagdo: perante o tato - tocar o
papel, sentir o fogo, aquecer-se ao Sol -, pergunta-se “o que é ver?”. E assim que
se manifesta o filosofo em Descartes. O filosofo é aquele que se pergunta do que

realmente temos certeza quando atenciosamente “vemos” as coisas a partir dessa

15 SCHOPENHAUER, Arthur. O Mundo como Vontade e como Representagio. Sao Paulo: Unesp,
2005. P. 78.
16 Ibidem, p. 78.
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espontaneidade do pensamento. E justamente ai que se inicia o filosofar
cartesiano, quando se concede ao pensamento o ensejo de ser interlocutor do
tilésofo a partir da exigéncia de alcangar a verdade, ndo pela via indireta e
suspeita da tradicdo nem a partir de uma questdo da Logica ou da teoria do
conhecimento somente, mas pela experiéncia direta com a vida e com o mundo.
E nessa interlocucdo, o filosofar é a atividade capaz de conferir a esses
interlocutores - fil6sofo e pensamento - a sua livre espontaneidade, a sua
poténcia para conhecer.

A busca pela verdade emerge, assim, a partir do desejo de compreender o
que esse interlocutor - o pensamento - pode oferecer, a partir de si mesmo, ao
filésofo. Essa poténcia mais propria do pensamento - buscar a verdade a partir e
mediante o seu mais livre exercicio, destituido de toda conducao prévia de
conhecimentos ja suposta e dogmaticamente certa - faz emergir o sentido mais
originario da cogitatio. Tal como diz Soares: “o esforco para buscar a verdade se
torna também um esforco para restituir o valor origindrio e restabelecer a
situacao propria da cogitatio” 17.

Esse sentido mais originario do filosofar em Descartes, gerado a partir do
espanto até mesmo diante da experiéncia mais cotidiana, torna possivel
circunscrever o momento em que se vé emergir, em sua filosofia, o problema
acerca da verdade. Este problema surge a partir de uma suspeicdo, ndo apenas
em relacdo aos prejuizos adquiridos na infancia e na Escola, mas de uma
suspeicao até mesmo do 6bvio que circunda a experiéncia mais imediata do
senso comum.

Na Regra I de suas Regras para a Orientagdo do espirito é possivel notar, por
exemplo, que a questdo da verdade ja acompanha Descartes: “Os estudos devem
ter por meta dar ao espirito uma direcao que lhe permita formular juizos sélidos
e verdadeiros sobre tudo o que se lhe apresenta.” 18 Como ja dito anteriormente,

o conceito de Filosofia em Descartes significa o estudo da sabedoria. Na

17 SOARES, Alexandre. O Sentido da Cogitatio em “A Busca da Verdade” de Descartes. Revista
Educacio E Filosofia, Vol. 25 - Numero Especial, 2011. P.310.
18 DESCARTES, Regras para a Orientagdo do Espirito, p. 1.
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enunciacdo da Regra I, o estudo se erige com o dever de dar a inteligéncia a
condicdo de formular juizos verdadeiros acerca de todas as coisas que se
apresentam a mente. Nota-se que Descartes reconhece a necessidade de
estabelecer para os estudos a condicdo de encontrar a verdade ndo mais nas
coisas propriamente, mas nas coisas que se apresentam a mente, isto €, no
proprio pensamento. O fim, que é o alcance da verdade, tem por meio os
estudos. Descartes estabelece, no entanto, uma tarefa para os estudos que difere
profundamente da erudicao. Segundo afirma Gilson, a diferenca ocorre pelo fato
da tradicdo voltar seus esforcos para o alcance da verdade acerca das coisas elas
mesmas, ao passo que o alcance da verdade em Descartes reside inteiramente
nas coisas que se apresentam ao pensamento, o que faz toda a diferenca acerca
do modo de estudar e de filosofar'®.

Na Sinopse da Primeira Meditacdo, Descartes ressalta esse aspecto do
filosofar por meio do qual o pensamento, em seu exercicio plenamente livre,
ofereca a partir de suas proprias exigéncias, ou melhor, de uma duavida
hiperbodlica, um caminho livre para que seja possivel efetivamente alcangar

conhecimentos verdadeiros - vale dizer, libertar o pensamento dos preconceitos

da escola - em busca do descobrimento da verdade e dos principios da filosofia:

E, mesmo que a utilidade de uma ddvida tamanha nado aparega
de imediato, é ela no entanto muito grande por deixar-nos livres
de todos os preconceitos, por aplainar um caminho em que a
mente facilmente se desprenda dos sentidos e por fazer, enfim,
que ja ndo possamos duvidar das coisas que, em seguida, se
descubram verdadeiras. 20

Ora, a alguns, a busca cartesiana pela verdade parece ser um truismo, mas
sua forga estd justamente em levar a sério aquilo que parece 6bvio, pois, como ja
destacou-se anteriormente, nada parece tdo misterioso em Descartes do que

buscar compreender com certeza o que significa “ver”. “Vemos o Sol, mas o Sol

19 GILSON, p. XII, 2011.
20 DESCARTES, René. Meditagoes sobre Filosofia Primeira. Traducao de Fausto Castilho. Campinas:
Unicamp, 2004, p.19.
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nao nos conta o seu segredo”. O segredo se esvai na linguagem, na consideracao,
na explicacdo. Por isso, a busca cartesiana para alcancar a verdade requer um
caminho livre para que o pensamento diga ao filésofo o que sdo as coisas, sem
que haja vestigios das opinides adquiridas desde a infdncia ou o embotamento
do préprio pensamento, cuja provocacdo ja ndo teria razdo de ser diante da
concepgao Escolastica de uma ciéncia dogmatica, paralisante e dispendiosa.

Dai a postura cartesiana diante de La Fléche e da Histéria da Filosofia:
trata-se de um querer conhecer autdbnomo que visa por todos os atos de pensar
inteiramente despidos de qualquer preconceito na procura pela verdade. Porém,
se a exigéncia do exercicio inteiramente livre do pensamento leva Descartes a se
colocar contra o cego dogmatismo da tradigdo, ndo o autoriza, porém, a assumir
uma atitude radicalmente cética - outro modo de ser dogmatico - sem, antes,
examinar se na tradicao existe alguma via de investigacdo que favoreca o alcance
dos primeiros principios ou de ao menos algum critério capaz de garantir a
certeza de algum conhecimento verdadeiro. E assim que Descartes se pde ao
exame de todas as autoridades que, de algum modo, arrogam-se possuir algum
conhecimento ja constituido ou consolidado, a fim de investigar se poderiam
oferecer critérios efetivamente seguros para o alcance da ciéncia ou do

conhecimento verdadeiro.

A tradi¢do como relicario da verdade

A filosofia é, por definicdo, o amor e a busca da sabedoria. Mas o
que é a sabedoria? E a coisa mais desejavel do mundo, e,
contudo, aquela em que os homens menos pensam. Os melhores
dentre eles contentam-se em acumular uma erudicio que
sobrecarrega a memoria sem enriquecer o espirito, ou imaginam
que lhes serd suficiente estudar tdo minuciosamente quanto
possivel as propriedades das coisas para fazer o mais perfeito
uso de seu pensamento. 2!

21 GILSON, p. XL, 2011.
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Tal como observa Gilson, a sabedoria é a coisa mais desejavel dos homens.
No entanto, se a sabedoria é procurada apenas em vista do acimulo de erudicao
sem que esse saber se faga instrutivo a vida, o valor que os eruditos atribuem a
sabedoria pode ser também um preconceito que Descartes teve de enfrentar. De
modo que, como vimos no primeiro paragrafo da Carta Preficio, a propria
definicdo de filosofin em Descartes estda num diferente compasso da perspectiva
de actmulo de conhecimento. A definicdo da filosofia carrega em si o desejo de
estudar a sabedoria a servico da conduta da vida.

Seria, contudo, a Histéria, isto é, o modo de conhecer histérico da filosofia
- cujo aprendizado se definiria estritamente pela assimilagdo dos contetdos, seja
na intengdo de reproduzir o conhecimento ja estabelecido como verdadeiro, seja
a fim de orientar a investigacdo a partir de principios ja firmemente assentados -,
a ciéncia - a autoridade - que permitiria a Descartes encontrar algum
conhecimento verdadeiro? Essa via ofereceria, de fato, a garantia exigida pelo
tilésofo para assegurar-se da correspondéncia dos juizos a realidade ou mesmo
de garantir a conduta da vida? Para Epistemdo, o “sidbio” personagem de
Descartes no didlogo La Recherche de La Verité, sem duavida, a Histéria é
autoridade inquestionavel, como se fosse ela prépria o relicario da verdade. Por
essa via, a do conhecimento “histérico” da filosofia, tal como a compreende a
tradicdo e, portanto, a Escola, assimilam-se com robustez as categorias de
Aristoteles, requerendo a precisdo de suas férmulas. Soma-se, entdo, a precisao
com a robustez ao esqueleto dos séculos, para que assim o conhecimento
histérico assuma o estatuto de ciéncia indubitavel e, desta maneira, garanta a
correspondéncia efetiva, a realidade das coisas, tal a via pela qual se orienta La
Fléche a pesquisa ou a busca pelo conhecimento verdadeiro.

No entanto, o bacharel Descartes sente-se pouco douto e nada sabio ao fim
de seus estudos em La Fleche, tal como mostra o trecho abaixo do Discurso do

Método:

Fui alimentado com as letras desde minha infancia, e, por terem
me persuadido de que por meio delas podia-se adquirir um
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conhecimento claro e seguro de tudo o que é ttil a vida, tinha
um imenso desejo de aprendé-las. Mas, assim que terminei todo
esse ciclo de estudos, no termo do qual se costuma ser acolhido
nas fileiras dos doutos, mudei inteiramente de opinido. Pois me
encontrava enredado em tantas davidas e erros, que me parecia
nao ter tirado outro proveito, ao procurar instruir-me, sendo o de
ter descoberto cada vez mais minha ignorancia.2

Vé-se ai que Descartes diz que estd ao fim do curso atravessado por duavidas,
mas as incertezas ndo desvanecem sua busca pela verdade. Descartes,
entretanto, ndo quer a verdade pela verdade, ou seja, a aquisicdo e acumulacdo
de um conhecimento apenas por seu estatuto verdadeiro, tal como quer a
tradicao. Deseja, antes, reencontrar no pensamento o estatuto que garanta tal
certeza. Por isso mesmo, ndo pode confiar em principios sustentados a partir de
um conhecimento meramente histérico, uma vez que no campo histérico ha uma
insuficiéncia tal que nado permite a Descartes assegurar-se da efetiva
correspondéncia dos juizos dessa ciéncia a realidade, o que impede que o filésofo
conceda efetiva confianga a esse conhecimento supostamente verdadeiro.

Dessa maneira, ndo é prudente confiar na via de que faz uso o
conhecimento meramente histérico como expediente seguro para alcancar a
certeza dessa correspondéncia e, entdo, da verdade que os juizos dessa ciéncia
pretendem proferir. Como diria outro filésofo, “na histéria ndo ha fatos, mas tao
somente interpretacdo de fatos” 2. Se o conhecimento meramente histérico
mostrou-se para Descartes insuficiente, seria, entdo, a revelacdo pela graca de
Deus a via de investigagdo capaz de assegurar a correspondéncia dos juizos a

realidade?

Verdade como revelagao

Na Segunda Meditacao, Descartes fala de uma velha crenca em um Deus.

Evoquemos a via da Revelacdo Divina no aspecto dessa velha crenca: “Eu, o

2 DESCARTES, Discurso do Método, 2011, p. 10.
2 NIETZSCHE, F. Consideragées Intempestivas, 2003.
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Senhor, falo a verdade e proclamo o que é direito. Congregai-vos e vinde” 24. Ao
declarar esse juizo, o profeta o faz por Revelagdo. Assim, a acdo divina comunica
aos homens os designios de Deus por meio do profeta, sendo a verdade
pressuposta pela via da revelacdo. Além disso, essa via se situa em um plano
acabado e perfeito, pois é o proprio Deus e Senhor que mostra a verdade ao
homem. Assim, ndo ha esforgo ou estudo para o descobrimento da verdade, mas
trata-se da prépria graca divina que revela a verdade. Todavia, Descartes ndo
inclui a revelagdo de Deus entre os graus da sabedoria. Diz Descartes: “a verdade
Divina ndo nos conduz de forma gradual ao conhecimento, mas eleva-nos, de
repente, a uma crenca infalivel” 2.

De um lado, Descartes ndo desconsidera que a graca divina possa revelar
verdades?®. Ja por outro lado, ndo pode partir da Revelagdo para se assegurar da
verdade do conhecimento. A busca pela verdade, tal como Descartes se propds a
fazer, exige que se dé por uma via que ndo a da Revelacdo. Uma via que, ao
invés, exija esforco e estudo. Ora, iniciar a buscar pela verdade a partir da
revelagdo Divina privaria Descartes da dimensao da pesquisa, da dimensao da
busca, pois a Revelacdo de Deus desvela a verdade de graca pela graca. Dito
mais diretamente, a Revelacdo da verdade pela graca de Deus retira do homem a
condicao de fil6sofo - pesquisador -, retira justamente o sentido mais originario
do seu filosofar. Entretanto, pensar filosoficamente exige e implica uma vocagao
muito diversa.

Para o fil6sofo, filosofar é pensamento livre que ndo se compromete com
verdades dogmaticas, mas, muito ao contrdrio, estd permanentemente disposto
ao questionamento mesmo de qualquer conceito de “verdade”, sejam aqueles
que pretendem assentar-se pela autoridade da tradicdo - o erudito - ou pela
“inquestionavel” Revelacdo - o profeta. E precisamente por isso que o campo no
qual Descartes procura a verdade é estritamente filosofico. Trata-se, na realidade,

da investigacdo de um homem que nado é profeta, mas fil6sofo. O filésofo

24 O trecho citado se encontra no § 45:19 de Isaias, profeta do antigo testamento.
% DESCARTES. § 4 da Carta Preficio, 2005.
26 DESCARTES. Segundas objegoes, 1996. p.172.

Revista Contemplagio 2013 (7): 1-19

13



Fernandes, F.J.

trabalha com os instrumentos préprios de sua investigagdo, isto é, “com o
inventario dos préprios pensamentos” 7, suas meditagdes, “com o intelecto, a
imaginagao, os sentidos e a memoria”?28.

Ora, o profeta e também o erudito geralmente representam alguém que
encerra a sabedoria em si, isto é, alguém dotado de ciéncia. O fil6sofo estd, assim,
de certo modo, em desvantagem em relacdo ao profeta e ao douto, pois como
amigo do saber ndo é propriamente seu possuidor, “mas deseja-o como
consequéncia do amor”?. Dai a necessidade da pesquisa, da investigagao. Por
isso, diz-se que o filésofo tem uma relacdo de amizade e ndo de posse com a
sabedoria, como &, ao invés, o caso do profeta e do erudito.

Tal relagdo de Descartes com a pesquisa se encontra presente no Discurso
do Meétodo, obra na qual se propde fazer um discurso e ndo uma doutrina do
método. Longe de ser, entdo, um receitudrio, um sistema filoséfico, tampouco
uma doutrina acerca do alcance da verdade. Discursar sobre o método e ndo
doutrinar o método é o cuidado que Descartes toma para ndo engajar o proprio
espirito outra vez em vias desconhecidas e de manter a sua postura de filésofo
diante o objeto amado, isto é, a verdade3".

Importa, nesse ponto, entender o cuidado que, para Descartes, a verdade
exige para ser alcancada, porque nada ha - ainda -, nem mesmo na tdo arrogada
ciéncia dos doutos, que resista ao crivo da mais minima suspeita. Nesse sentido,
discursar sobre o método serve como adverténcia. Adverténcia de que ndo basta
fiar-se em qualquer método doutrinario ou escolar para alcangar a verdade, até
que ao menos algum deles mostre ser capaz de resistir as investidas da davida.
Discursar sobre o método expressa, portanto, a necessidade de, por meio de uma
total autonomia do pensamento, descobrir paulatinamente, no desenrolar do seu
proprio curso, as exigéncias que faz o proprio pensamento para satisfazer-se

plenamente com o que vier a reconhecer como indubitavelmente verdadeiro.

27 SOARES, 2011.

28 DESCARTES. Regras para a Orientagio do espirito, 1999. (Regra XII)
2 SOARES, 2008, p. 41.

30 Idem.
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Dai ser necessdrio investigar qual a melhor via para a direcdo do
pensamento no exercicio maximo dessa autonomia: para ndo correr o risco de se
equivocar como aquele homem da Regulae IV, que arde de desejo por um
fantasioso tesouro. E justamente para encontrar essa direcio que é preciso
criticar as vias da investigacdo e averiguar se ao menos alguma pode, a rigor,
oferecer um caminho efetivamente seguro para alcancar a verdade. Porém, se
nenhuma resistir a essa exigéncia, a refutacdo torna-se imprescindivel e
fundamental, pois que é - ainda que negativamente - o maior bem que se pode
obter diante de uma coisa que se apresenta confidvel, mas, de fato, nao é.

E, entdo, no ambito da investigacdo e, sobretudo, de uma postura
filosofica que Descartes pretende buscar uma elucidagdo da verdade que permita
reconhecer o verdadeiro como verdadeiro. Longe de ser, assim, alcancada a
partir do mero conhecimento erudito, histérico ou mesmo revelada pela graca de
Deus. Contudo, uma vez que Descartes, como se viu, esgota a pretensa
suficiéncia da verdade no d&mbito da histéria e da Revelacdao, haveria, entdo, no
senso comum ao menos um conhecimento verdadeiro - tal como Descartes

propde alcangar?

A verdade como correspondéncia ou adequacao

Os que sustentavam a certeza supunham-na dependente dos
sentidos e neles confiavam inteiramente, ao ponto de Epicuro, ao
que se diz, ter ousado afirmar, contrariando assim todos os
raciocinios dos astréonomos, que o Sol ndo é maior do que
parece.3!

Ao se perguntar ou afirmar se qualquer ciéncia ou crenca corresponde a
realidade, pressupde-se nesse juizo alguma confianca acerca dessa

correspondéncia. No trecho acima da Carta Preficio, Descartes analisa a

concepcdo de Epicuro, segundo o qual a confianca e a certeza é garantida por

31 SOARES, Alexandre. Unicamp, 2008. Alusdo a Carta a Pythocles, apud D. Moreau, in R.
Descartes, Lettre-Préfacedes Principes de La Philosophie. Présentation et notes par Denis Moreau.
Paris: Flammarion, 1996, p. 62, nota 35.
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meio dos sentidos. Em certa medida, nada mais convincente ou sensato afirmar a
certeza da proposicdo O Sol é ele mesmo o que sinto aquecer o corpo, se de fato
sentirmos o Sol aquecer o corpo.

Entretanto, mesmo a mais simples descricdo da visdao com relagdo ao Sol
contém varios pressupostos habitualmente ndo questionados pelo senso comum
e, até mesmo, por alguns filésofos. Como num acorde no qual se desconhece
qualquer dissondncia e, assim, pressupde-se, dai, uma harmonia natural das
notas que o compdem, Epicuro, segundo o trecho acima citado, afirmava que a
verdade provinha da apreensdo mais direta pelos sentidos. A verdade, assim, se
ofereceria, segundo Epicuro, numa tal obviedade que sem necessidade de
qualquer explicagdo é suficiente para fundar a certeza da adequacao entre juizos
e fatos a respeito da realidade e os proprios fatos.

Contudo, em Evidéncia e Verdade no Sistema Cartesiano, Landim Filho
mostra que essa concepcdo da verdade, muito semelhante a do senso comum,
envolve trés nogdes distintas: proposicoes, fatos e a relacdo de correspondéncia
ou adequacao entre juizos e fatos32. No principio de adequacao, afirma-se que se
uma proposicao corresponde ao fato que descreve ¢, portanto, verdadeira. Por
exemplo, é verdadeira a proposicdo o Sol é amarelo, se, de fato, o Sol é amarelo.
Porém, Landim destaca que essa teoria da verdade pressupde um acesso
privilegiado aos fatos e as coisas, independentemente dos juizos que descrevem
os fatos e as coisas. Com efeito, se considerarmos atentamente a relacdo de
adequacdo entre proposigdes e fatos, perceberemos, diz Landim, que se trata de
relacdo assimétrica: “sdo as proposicdes, e ndo os fatos, que tém uma funcdo
descritiva”33. Isso quer dizer que quanto mais se justifica ou se questiona o
acesso a verdade de alguma coisa, seguindo o principio de adequagdo, mais se
descreve apenas proposicdes, uma vez que esse conceito nao garante de forma

alguma a certeza do conhecimento do fato ou da coisa.

32 LANDIM, Raul. Evidéncia e Verdade no Sistema Cartesiano. Sao Paulo - Loyola, 1992. p. 11.
33 Ibidem.
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Nessa perspectiva, ao afirmarmos o Sol é amarelo, a verdade dessa
proposicdo, que pretende expressar a efetiva correspondéncia entre tal
proposicao e o fato que ela descreve, ndo apenas pressupde o proprio acesso ao
Sol - ele mesmo -, mas também exige uma garantia da efetividade desse acesso
que, na realidade, ndo ha. Para que essa concepcdo de verdade possa valer
minimamente para a operacionalidade das ciéncias em suas investigacdes ou
para a certeza do alcance de qualquer conhecimento, ndo basta pressupor que
haja, de fato, um acesso as coisas em si e ao mundo em si, isto é, que o Sol que se
vé e que aquece o corpo é, de fato, o Sol ele mesmo. E preciso demonstrar, com
certeza inabaladvel, que isso é verdade, ou seja, que hd indubitavelmente esse
acesso aos fatos e as coisas.

O conceito de verdade como adequagdo ou correspondéncia funda-se,
pois, em ultima instancia, em uma crenca: a de que ha efetivamente esse acesso
aos fatos e as coisas sem que se procure prova-lo ou demonstra-lo de modo
inquestiondvel. A teoria da verdade como adequacdo diz respeito, portanto,
meramente as proposicdes e ndo aos fatos eles mesmos, com os quais, por sua
vez, ndo tem relacdo alguma. Pode-se notar dai que a concepcao da verdade
como adequacdo nao é capaz de garantir a certeza do conhecimento de qualquer
coisa, pois o principio de correspondéncia ndo demonstra nem justifica qualquer
conhecimento verdadeiro e nem mesmo é capaz de oferecer o alcance desses
conhecimentos. Assim, a obviedade de um juizo, para Descartes, ndo é suficiente
para justificar a certeza do alcance de ao menos um conhecimento verdadeiro. E
preciso, antes, mostrar como que se reconhece o 6bvio.

Por conseguinte, o problema que se apresenta a Descartes nessa
concepcdo da verdade como adequagdo ndo é apenas que ela tem como
pressuposto um acesso privilegiado aos fatos e as coisas. Entretanto, mais que
isso, que nada h&, ao menos até entdo, nos principios e nas ciéncias ou em
qualquer teoria da verdade que Descartes dispde, que possa garantir e mostrar a

indubitavel efetividade desse acesso.
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Como ressalta Landim3, a teoria da verdade como adequacao, sobre a
qual se funda o senso comum, limita-se ao campo légico. Por isso, a logica,
considerada do ponto de vista formal, é insuficiente para mostrar a existéncia de
ao menos um conhecimento verdadeiro, e, portanto, ineficaz para constituir
principios da ciéncia ou mesmo permitir reconhecer conhecimentos verdadeiros
de coisas - objetos. Tal insuficiéncia do critério estritamente l6gico evidencia,
segundo Landim, a necessidade de um critério ontolégico®. De modo que, a
verdade - a que Descartes estd a procura - exige sim uma funcao légica. No
entanto, mais do que uma funcao légica, a busca cartesiana exige uma fungao
ontolégica, isto é, requer um principio ou causa primeira da qual se possa

adquirir com certeza o conhecimento de coisas “fora do pensamento”.

Consideracgoes finais

Este trabalho procurou explicitar como, a partir do enfrentamento da
tradicao, Descartes percebe a necessidade e urgéncia de tracar o problema da
verdade para enfrentd-lo de uma maneira radical, engendrando com a tradigdo
um campo de problematicidade rigorosamente filoséfico. Essa tensdo entre a
exigéncia da investigacdo cartesiana e o campo conceitual tracado pela Histdria
da Metafisica tradicional permitiu a abertura do problema acerca da verdade e
manifestou para Descartes a exploracdo de uma esfera do pensamento mais
origindria ocultada pelas pesadas camadas do pensamento dogmatico da filosofia
das velhas folhas. A abertura desse horizonte investigativo mostrou-se para esse
estudo uma das perspectivas mais férteis de investigacdo do pensamento de
Descartes, porque permitiu ir ao encontro da pesquisa e dos estudos cartesianos

mais atuais e contemporaneos.

3 LANDIM, 1992, p. 26.
% Ibidem, p. 29
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