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RESUMO

A pesquisa busca apresentar as dimensdes existenciais e teoldgicas presentes na obra cléssica de
Jodo Guimardes Rosa, Grande sertdo: veredas. Desenvolvem-se dialogos dentro do campo da
literatura, religido e teologia acerca dos rastros do sagrado e seu carater polissémico presente na
obra, haja vista que as expressdes do sagrado sdo notaveis em todas as personagens da obra,
denotando-se a religiosidade do sertdo em constante travessia, isto é, mudanca. Outro ponto
interessante que se ilustra a partir da obra é que o ser humano, mais especificamente, o ser
Riobaldo, jagunco, sertanejo, encontra o préprio Deus no pathos (sofrimento, paixao) da vida.
Por isso, se estabelecem dialogos com a teologia ontoldgica de Paul Tillich a fim de discutir
sobre o conceito de ‘Deus’ e de ‘ser’ na obra. Dessa forma, se analisa 0 grande tema da
existéncia e da situacdo da angustia, da culpa e da fé. Neste contexto, se desenvolve uma analise
sucinta da obra sobre essas dimens@es existenciais tdo propriamente humanas: ‘ser’ e ‘ndo-ser’.
Assim, busca-se com base na teologia ontoldgica de Tillich oferecer nogbes teoldgicas
importantes tais como as concepcdes e definicbes de Deus, do ser humano e de sua preocupagao
suprema que emanam da obra de Guimardes, ndo somente tratando do ser e o problema de Deus,
mas do fato da propria obra literaria ser fonte de experiéncia religiosa, expressar os rastros do
sagrado.

PALAVRAS-CHAVE: literatura; teologia ontoldgica; experiéncia religiosa; Tillich; Guimaraes.

ABSTRACT

This research aims to present the theological and existential dimensions present in Jodo
Guimardes Rosa’s classic work, Great Backlands: Tracks. Dialogues about the traces of the
sacred and its polysemic character in that work are developed within the fields of literature,
religion and theology, considering that the expressions of the sacred are remarkable in all the
characters of the work, showing up the religiosity of the backwoods in constant crossing, that is
to say, change. Another interesting point illustrated from Guimardes Rosa’s work is that the
human being, more specifically, Riobaldo, roughneck backcountry dweller, finds God himself
in the pathos (suffering, passion) of life. Therefore dialogues are settled down with Paul
Tillich’s ontological theology to discuss the concepts of ‘God’ and ‘being’ in the work. Thus,
we analyze the major issue of the existence and the situation of distress, guilt and faith. In this
context, we develop a succinct analysis of the work on these existential dimensions so properly
human: ‘being’ and ‘non-being’. So, based on Tillich’s ontological theology we try to offer
important theological notions such as the definitions and conceptions of God, the human being
and his paramount concern which emanate from Guimaraes Rosa’s work, not only dealing with
the being and the problem of God, but with the fact that the literary work itself is a source of
religious experience and expresses traces of the sacred.
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Introducéo

Em Tillich, verifica-se a partir do bindbmio cultura/religido, a expressdao do
incondicionado na dimensdo cultural. Porém, o que seria cultura, para Tillich? Em
poucas palavras, se afirma: “A cultura ¢ a producdo da intelectualidade europeia
ilustrada. E por baixo das manifesta¢des culturais especificas se faz presente a religiao”
(TILLICH, 2009, p.13). Entende-se que dentre essas manifestagdes culturais, tem-se: a
arte, a literatura, a religido, etc. Este artigo procura apresentar, por meio de um método
comparativo entre o texto de Guimaraes Rosa, Grande sertéo: veredas, e 0 pensamento
teoldgico de Paul Tillich, a relagdo que ha entre a literatura e a religido.

Nesta interface literatura e religido, destaca-se o tedlogo da cultura Paul
Tillich, de grande influéncia no século XX. Devedor do existencialismo cristdo de
Soren Kierkegaard, a interpretacéo existencial de Tillich perpassa sua atuacéo, enquanto
tedlogo da cultura e filosofo da religido demonstrando o porqué de seu caminho
percorrer a ontologia existencial.

A preocupacdo com o ser e 0 nao-ser na teologia tillichiana apresenta um
elemento importante em seu pensamento: a coragem de ser. O autoconhecimento
humano sé é possivel a partir desta coragem interna. Mas, de onde provém esta coragem
de ser? Mais especificamente, do espirito. O homem € composto ndo s6 de razdo, mas
do espirito. Verifica-se o espirito como dimensdo perdida na civilizagdo ocidental. O
espirito seria, entdo, para Tillich, o poder criativo. O retorno de Tillich as questfes
existenciais revela a centralidade de seu pensamento na busca pela unido de espirito e
razdo a fim de se obter o equilibrio humano. Esta percepcdo, também, é uma critica a
civilizacdo do Ocidente.? Esta seria a nova maneira de fazer teologia. Dessa forma, “as
obras de arte, a literatura e a poesia, a filosofia e a politica sdo frutos ndo s6 da razéo,
mas também do espirito” (TILLICH, 2009, p.19). A questdo central ¢ que a
espiritualidade humana ndo esta perdida; ela se expressa nas criagdes culturais. Por isso,
da apresentacdo das questdes existenciais em Grande sertdo: veredas, de Jodo

Guimardes Rosa, em didlogo com a teologia ontologica de Tillich, conduz-se a uma

2 A anélise apresentada na obra Teologia da Cultura reside na questdo social na Alemanha e na Europa
dentro do contexto do século XX.

2



compreensdo do sagrado, ou incondicionado, como fundamento da existéncia, se
expressando por meio de simbolos.

O simbolo € outro ponto importante na teologia de Tillich, que destaca a
caracteristica da linguagem religiosa. Nesse sentido, interliga-se a sua fenomenologia da
religido a sua ontoteologia, justamente, porque sdo os simbolos mesmos que apontam
para a realidade Gltima, manifestando a presenca do incondicionado.

A partir do didlogo com a teologia de Tillich que compreende, como se viu
acima, sua perspectiva ontoldgica, fenomenoldgica e sua teoria dos simbolos, busca-se
entender o texto de Guimardes Rosa, sob um método comparativo, onde se analisa 0
encontro da personagem principal, Riobaldo, com a experiéncia 0ltima ou

incondicionada.

1 O sagrado nas veredas literarias

A etimologia da expressio “polissemia”, do grego poli (muitos) e sema
(significado), designa o fato de uma determinada palavra ou expressdo adquirir um novo
sentido aléem de seu sentido original, guardando uma relacdo de sentido entre elas
(CAMARA, 1985, p.194). Abarca toda uma gama de significacdes, que se definem e se
precisam dentro de um contexto.

O sagrado, engquanto polissémico, se manifesta na vivéncia humana. Concorda-
se com Tillich, no que diz respeito a experiéncia religiosa: “a religido ¢ um dos aspectos
do espirito humano” — dentro de um espaco de correlacdo entre existéncia e o elemento
incondicionado. Mais adiante, ele também constata: “a religido ndo é mera fungdo
especial de nossa vida, mas a dimensao da profundidade presente em todas fungdes”
(TILLICH, 2009, p.42). Isso propicia trabalhar a interpretacdo religiosa para além de
seus recintos dogmaticos, indo de encontro a novos espacos de didlogo. A religido entdo
se mostra companheira da literatura; ela ndo se dissolve na arte, na literatura, mas esta
presente, se relacionando com as dimensdes do espirito humano.

A luz de Grande Sertdo: Veredas de Guimardes Rosa, obra escrita em 1956,
analisa-se o “sertdo-mundo” sob o olhar de Riobaldo. Busca-se apresentar algumas

consideracbes sob trés primas: literario, teologico e filosofico, de forma restrita



obviamente, ndo abrangendo tudo que poderia fluir do texto, que é muito diverso, e por
isso propicia diversas interpretagdes.’

Procura-se, compreender a obra de Guimardes mantendo-se em didlogo com a
ontologia de Tillich, que se encontra imersa na sua construcao teolégica. A partir dela,
pode-se obter fundamentos teoldgicos importantes, tais como a concepgdo e definicdo
de Deus, da existéncia e de sua preocupacdo suprema. Com base nessas ideias, destaca-
se 0 método de correlacdo de Tillich que permeia todas as suas nogoes teoldgicas.

Dentro da reflexdo teoldgica contemporanea, que lanca seu olhar ecuménico
para outras fontes de saber, é importante ressaltar que o tedlogo da cultura, como
também é reconhecido, Paul Tillich, ainda se mostra com uma posi¢do importante e
fonte de influéncia em muitas construgdes teologicas, pois, sua teologia permeia o
campo filosofico, utilizando-se também da fenomenologia. A fenomenologia esta na
teologia tillichiana fundamentalmente no campo ontologico pelo fato de a ontologia ser
possivel enquanto fenomenologia. Isto é fundamental para que a teologia se porte como
teologia aberta que dialoga além de seus recintos dogmaticos, e por isso, nesta pesquisa
mantém contato com a literatura, reconhecendo na obra de Guimardes a polissemia do
sagrado.

A obra Grande sertdo: veredas é analisada aqui a partir de uma leitura
tillichiana para a questdo do ser e o problema de Deus. Antes de adentrar na construgédo
textual do romance sertanejo, € importante enfatizar que o carater ontologico de Tillich
é a base para toda a sua teologia. Durante a analise desta obra, recorre-se, vérias vezes,
as obras de Tillich, como a sua Teologia Sistematica. De fato, a ontologia é possivel na
teologia, porque aponta para a natureza do ser, e, obviamente, ao se questionar pela
existéncia, suscitam perguntas Gltimas, preocupacdes acerca do incondicionado.

Falou-se, anteriormente, que Tillich se baseia no método de correlacdo. Agora,
se evidencia o emprego deste método na relagcdo da ontologia e teologia em Tillich. Ele
procura reapresentar a doutrina de Deus mediante a correlacdo da idéia do ser de Deus
com as estruturas do ser humano. Ao estabelecer uma relacéo entre o ser e Deus, a sua

preocupacao é ontoldgica, fundamentalmente relacionado ao problema do ser de Deus.

¥ Nesse sentido destaca-se que “na extraordinaria obra-prima Grande Sertdo: Veredas héa de tudo para
quem souber ler, e nela tudo ¢ forte, belo, impecavelmente realizado. Cada um podera aborda-la a seu
gosto, conforme o seu oficio.” (CANDIDO, 2006, p. 78).
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Deus é um ser-em-si para o te6logo da cultura. E este ser-em-si esta para além
da esséncia e da existéncia, a totalidade do ser, o poder do ser, o fundamento do ser.
Deus, como ser-em-si é o fundamento da estrutura ontoldgica do ser, ndo estando,
contudo, submetido a esta estrutura. Deus é a propria estrutura (TILLICH, 2005, p.
239).

Outra caracteristica importante € que a ontologia é fundamentada na
experiéncia. Tillich, ao relatar sobre a existéncia humana, refere-se sempre a ela em
correlacdo a experiéncia ontoldgica, a preocupacdo Ultima de todo ser. Por isso, é
possivel analisar, na obra de Guimardes, postulados teoldgicos da ontologia de Tillich
que se relacionam a histéria. Observa-se que o tedrico faz uso da fenomenologia,
enquanto busca compreender a existéncia em relacdo a Deus por meio da experiéncia
religiosa, voltando-se para a subjetividade. Uma vez que ndo se pode ter acesso a
existéncia racionalmente, isto é de maneira objetiva, para compreendé-la, faz-se uso da
linguagem simbodlica.

Destaca-se no romance de Rosa aquilo que Bakhtin nomeia dialogismo* e
polifonia®, pois, algo importante a se considerar é a tipologia histérica do romance.
Observa-se a estilizacdo das peculiaridades das falas sertanejas no romance de viagem.
Veredas, travessia, combates, medo e coragem, amor e 6dio cercam 0S personagens
narrados sob o olhar de Riobaldo. O ser humano é um ser de travessia. E sdo nessas
travessias e veredas da vida que se encontram os rastros do sagrado.

Riobaldo é um ponto que se movimenta no espaco. As veredas, as peripécias-
aventuras, um acontecimento imprevisto, a aventura, a agdo humana revelam a
diversidade espacial e socio-estatica do mundo e paises, cidades, culturas, os diferentes
grupos sociais e as condicdes especificas da sua vida (BAKHTIN, 2006, p. 206).

A obra denota a religiosidade que cerca o sertdo, bem como os conflitos
existenciais acerca da presenca ou ndo do incondicionado. Nota-se que o eu na relacdo
com o outro, percebe a constante presenca da contradi¢do da vida, como o bem e o mal.

Ao longo da obra, vé-se que, pelo olhar do jagunco heroico Riobaldo, ensejam-se

* Dialogismo se da a partir da nogdo de recepcio/compreensdo de uma enunciacdo o qual constitui um
territério comum entre o locutor e o locutario. Pode-se dizer que os interlocutores, ao colocarem a
linguagem em relagcdo frente um a outro, produzem um movimento dialégico. A palavra chave da
linguistica bakhtiniana é dialogo.
® A palavra vem do grego e significa vérias vozes. Romance polifonico é aquele em que cada personagem
funciona como um ser autbnomo com visdo de mundo, voz e posi¢do prdprias no mundo.
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diversos questionamentos ontologicos. O diabo existe? Deus ¢ bom? Pode-se fazer
alianca com o diabo? Ha salvacdo para um jagunco? Ha perdao? Assim, pode-se afirmar
que Riobaldo é um ser escatoldgico; ele se preocupa com a salvacdo da sua alma, com o
destino de sua vida.

Outro ponto interessante que se ilustra a partir da obra é que o ser humano,
mais especificamente, o ser Riobaldo, um jagunco e sertanejo, encontra o préprio Deus
no pathos (sofrimento, paixdo) da vida. Nesse sentido, relata Tillich: “somente a paixdo
¢ a marca da existéncia” (TILLICH, 2009, p.138). E no sofrimento e angistias
existenciais que ele procura entender a plenitude da vida. O ser humano se situa entéo,
na fronteira. Na fronteira entre o certo e o errado; na fronteira entre o bem e o mal; entre
0 amor e o0 6dio; entre Deus e o diabo; entre a vida e a morte; etc. O sagrado, portanto,
se manifesta na fronteira; como foi dito, na travessia.

A relevancia que se confere a essa obra de Guimarées é necessaria para as
observacOes que surgirdo neste texto, uma vez que Grande Sertdo: Veredas foi eleito
como objeto desta pesquisa, com vistas também a compreensdo hermenéutica das
representacdes do sagrado na literatura, até porque o reconhecimento do sagrado,
através dos absconditos, muitas vezes, encontra-se circunscrito na tessitura literaria
(AUERBACH, 2002, p. 1-3). A esse respeito, afirma Calasso: “Os deuses sdo hospedes
fugazes da literatura. Atravessam-na, com a esteira dos seus nomes. Mas tambéem a
abandonam, pouco tempo depois (...)”. O sagrado ¢ movimento. “Tudo acaba em
histéria da literatura”. (CALASSO, 2004, p.11).

Notadamente, Riobaldo, a personagem central da obra, vivencia na fronteira a
oposi¢do entre o “ja” e o “ainda-ndo”, entre o “ser” e ameaca do ‘“ndo-ser”. Essas
dimensdes existenciais sdo percebidas na obra de Guimaraes Rosa. “O mundo ¢ uma
contigliidade espacial de diferencas e contrastes; j& a vida é uma alternancia de
diferentes situacfes contrastantes: sucesso e insucesso, felicidade-infelicidade, vitérias-
derrotas, etc.” (BAKHTIN, 2006, p.206).

2 O eu e o0 outro: Guimaraes Rosa e Riobaldo

Entre o autor e a personagem principal nota-se um dialogo constante, uma

transposicdo de pensamentos e vivéncias. Quando Guimardes pde-se a contar as veredas
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de Riobaldo, distancia-se de si mesmo; quem passa a falar é o ser de Riobaldo,
refletindo, pois, uma imagem herdica que almeja 0 amor e o saber como recompensa
apods a travessia. A travessia na vida € necessaria — isso ensina Riobaldo. Porém, quando
Riobaldo passa a dialogar com o senhor, “doutor que sabe das coisas”, pode-se enxergar
0 préprio autor como fazendo parte do cenério da narrativa.

E importante observar o plurilinguismo presente no romance, pois ha uma
variagdo de linguagens diferentes que compde o discurso. No decurso da obra, Vvé-se,
bisbilhotices dos mexeriqueiros; a prépria peculiaridade das falas sertanejas, que é
constante nas obras de Guimaraes Rosa. Destaca-se também uma narrativa lirica e épica
ao contextualizar o leitor num novo mundo, criado por Riobaldo; o microcosmo de
Riobaldo, com toda a sua leitura de mundo e suas experiéncias de passagem.

Na anélise das expressdes do sagrado na obra, um outro ponto interessante
ainda € a presenca do rio, muito constante, que exerce o papel de passagem onde todos
0S personagens, ndo s a personagem principal, se encontram. O proprio autor e leitor,
nesse vies, interligam-se nesta passagem: entre 0 que 0 eu era e 0 que passa a ser. Nesse
sentido, evidencia-se o carater historico da experiéncia humana que se mostra em
constante orientacdo para o futuro. Riobaldo mesmo relata: o0 mais importante e bonito,
do mundo é isto: que as pessoas ndo estdo sempre iguais, ainda ndo foram terminadas,
mas que elas vdo sempre mudando (ROSA, 2006, p. 23-24). E claro esse pensamento,
como parte essencial do ser humano. Todas as coisas fluem. O mundo e os seres
encontram-se no estado de vir-a-ser, em constante oposicdo ao que é. Isto faz recordar
de uma afirmacdo famosa atribuida a Heraclito: a de que ndo se pode entrar no mesmo
rio duas vezes. O que se entende a partir da personagem principal é justamente esse
processo de mudanca, parte da realidade.

A vida é movimento; o autor e o leitor ao se integrarem na obra, também se
movimentam juntamente com 0s personagens nesse passeio literario, onde se misturam
figuras fantasticas: Deus, diabo; amores impossiveis: Reinaldo ou Diadorim; amores
distantes: Nhorinha e Otacilia.

A situacdo existencial apresentada na obra expressa a vida e suas
ambiguidades. O conceito ontologico de vida, empregado em Tillich, como “efetividade

do ser”, aparece claramente no decorrer desta narrativa. Riobaldo e os personagens



narrados sujeitam-se as condi¢des da existéncia, “situagdes-limite”, relatividade
historica, finitude, sofrimento, luta e culpa.

Nhorinha, o oposto de Otacilia, mostra claramente essa contradi¢do tdo
presente no desenrolar da obra. Nhorinha, uma prostituta, porém, doce — a manifestacdo
do prazer. Otacilia, uma moca, simbolizando a pureza, a santidade. Até reza por
Riobaldo. Pode-se dizer que em Nhorinha se encontram os prazeres da carne, a vontade
de poténcia e em Otacilia, encontra-se a representacdo divina, a santa, a que reza, a que
ama de modo paciente.

Na exposicdo acima, pode-se destacar a polissemia do sagrado; os muitos
significados do sagrado que se desenrolam na vivéncia humana. Seria possivel
continuar a descricdo fenomenoldgica do sagrado presente na obra de Guimarées,
porém, isso anteciparia as dimensdes ontologicas presentes no texto, com base no olhar
teologico tillichiano, o que se buscara apresentar mais adiante.

Voltando ao aspecto literario da obra, nota-se, que o plurilinguismo no
romance de Rosa expressa 0 movimento vivo do texto, como se o autor fizesse ressoar
diretamente, na obra, a sua propria verdade. Vé-se também, uma forma dissimulada, o
didlogo entre Riobaldo e o senhor (autor), que mesmo que este senhor ndo diga
diretamente palavra alguma, é o interlocutor da mensagem; é para ele que Riobaldo
conta as veredas de sua vida. Ao longo da obra, vemos o carater hibrido do proprio
texto e ser de Riobaldo. Pode-se dizer que as representacGes do sagrado sdo também
hibridas, como na figura de Jesus, humano-divino, carne-espirito; do diabo, outrora,
anjo do céu, agora anjo da terra; do prazer. Essas representacdes do transcendente fazem
parte do imaginario de Riobaldo, que sente em si, 0 deus e o diabo; sente e expressa 0
perddo e a vinganca; o amor e odio.

Poder-se-iam enumerar muitos exemplos para ilustrar as representacfes do
fendmeno religioso no texto. Porém, basta se considerar com base na analise tillichiana,
as expressdes humanas de coragem, angustia e amor, enfatizando como elas se vinculam
a existéncia humana, e tem seu fundamento no ser®.

Observa-se também o carater poético da obra, esses diferentes géneros tanto

literdrios quanto extraliterarios, que sao expressos nos versos citados por Riobaldo, até

® O termo “ser” significa a totalidade da realidade humana, a estrutura, o sentido, e a finalidade da
existéncia. Tudo isso se encontra ameacado; pode ser perdido ou salvo. (Cf. TILLICH, Paul. Teologia
sistematica. Traducdo de Getulio Bertelli e Geraldo Korndorfer. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005, p.31).
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mesmo cantados por ele; também géneros intercalados, de costumes, de religiosidade.
(BAKHTIN, 2006, p.124).

Outra caracteristica € que o autor e a personagem principal nessa relacdo
dialogica manifestam o discurso de outrem, na linguagem de outrem (jaguncismo,
sertanejo) que serve para refratar as intencbes do autor. Nesse dialogismo, ha um
conhecimento mutuo, representado na relagcdo: autor e personagem principal,
destacando-se dois sentidos, a personagem que fala diretamente e o propdsito do autor
no texto de forma camuflada. O criador (Rosa) e a criatura (Riobaldo) expressam a
prépria metamorfose do sagrado, onde a criatura passa a ser criador no seu espaco de
travessia, na representacdo de sua vida.

O sujeito que fala no romance é um homem essencialmente social. Riobaldo,
apresentando a sua leitura de mundo, expressa a inter-relagdo com as outras
personagens, narra a comunidade do sertdo, com seus costumes e crencas. AS
supersticdes alheias passam a ser suas e a integrarem-se no seu mundo. Riobaldo € um
sujeito social, as suas palavras sdo também “ideologema” (BAKHTIN, 1992, p.135).
Noutras palavras, € uma concepcéo ideal de mundo, que aspira uma significacdo social.

Riobaldo em suas veredas € também altruista. Guimardes tece uma imagem
herdica do jaguncismo, principalmente, em Riobaldo. Dessa forma, a acdo do herdi do
romance se expressa na sua ideologia: ele vive e age em seu proprio mundo ideolégico,
tem sua propria concepcdo de mundo, personificada em sua acéo e palavra (BAKHTIN;
1992, p.137). Rosa, em Riobaldo, apresenta a imagem de sua linguagem literaria, que é
uma linguagem livre da linguagem do outro. Isto €, Rosa se distancia de Riobaldo e
eleva o sertdo, por meio da linguagem sertaneja. Nesse sertdo, revela o pathos da vida:
uma licdo de valorizacao e luta do ser humano.

A consciéncia do autor € a consciéncia da consciéncia, isto é, a consciéncia que
abrange a consciéncia e o0 mundo da personagem (BAKHTIN, 2006, p. 11). Em
Riobaldo vemos que o ser humano vivencia fronteiras internas e externas; vivencia
fronteiras externas na autoconsciéncia, ou seja, em relacdo a si mesmo. E somente no
outro individuo que me é dado experimentar de forma viva, estética, convincente a
finitude humana, a materialidade empirica limitada (BAKHTIN, 2006, p. 34). Rosa,
nessa intencdo de mostrar o microscosmo de Riobaldo, de combates e vitorias, revela

também este aspecto da vida. Essas dimensdes existenciais é o terreno do sagrado. E no
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pensamento, na agdo, no movimento da vida indo de encontro com a morte, que 0
sagrado vai registrar suas marcas.

Quem ¢, entdo, o sagrado? Como se ird dizer quem o “totalmente outro” é, se
ndo deixa-lo sentir sua presenca? Se nao deixa-lo registrar suas impressdes no eu? O ser
e 0 sagrado se encontram e se desencontram constantemente e nesses encontros e
desencontros eles também se enfrentam, cada um ao seu modo. De um lado, o divino
mostrando seu poder, seu absolutismo, pois, segundo Riobaldo, Deus ndo muda; de
outro lado, o ser humano resistindo, ou integrando-se a este sagrado, tornando-se uma
manifestacdo do sagrado (hierofania), ou até mesmo fugindo do sagrado, sendo um
peregrino. Contudo, mesmo fugindo, (como Riobaldo que insiste em negar a existéncia
do diabo), o sagrado o cerca. No final, ndo ha como fugir: mesmo negado, o sagrado
sempre se fara presente; é, pois, uma realidade tangente.

Absorto e indiferente: assim € o deus, que ora se permite revelar, ora se
esconde no seu sacro recondito (CALASSO, 2004, p. 36). Calasso narra essa natureza
do sagrado por meio da linguagem poética, mas ai surge o questionamento: os deuses
dominam os homens, ou, 0s homens dominam os deuses? Quem eles sdo0? Senao,
protétipos do “super-homem”, um modelo primordial de hegemonia e perfeicdo. Os
homens intentaram ser deuses, ndo o podendo ser, os criaram e nos fizeram conhecer
por meio da literatura. E isto se fez com o propdsito de conferir o novum ao 6cio da
vida. Os deuses tiram o ser humano do tédio. Claro, esta ndo € a unica fungédo deles,
porém, ndo o propdsito deste trabalho os atributos divinos.

E na literatura que os deuses existem, ora como homens. Se de um lado, se
manifestam na natureza e se permitem vir a terra e se apaixonar pelas “ninfetas”, a
propria seducdo; de outro, revelam sua face transcendente, sendo irados e ferozes na
busca pela reafirmacéo de seu poder. Essa natureza ambigua dos deuses é tdo somente a
ambiguidade que tem sede na propria existéncia humana. Essa polissemia do sagrado
tdo presente, por exemplo, na mitologia grega, se destaca no paganismo como a sua
auto-manifestacdo evidente. A natureza ambigua dos deuses faz relembrar Rudolf Otto
em sua obra “Das Heilige” (O Sagrado), na qual destaca aquilo que atrai (fascinans) e
aterroriza (tremendum) na experiéncia religiosa.

Analisando a experiéncia religiosa através da personagem principal, observa-se

gue Riobaldo se questiona: “O diabo existe e ndo existe? (...). O diabo vige dentro do
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homem, os crespos do homem — ou € 0 homem arruinado, ou 0 homem dos avessos. (...)
é que ndo tem diabo nenhum. Nenhum!” (ROSA, 2006, p. 10). Ele nega a existéncia do
diabo, mas ao mesmo tempo, reconhece que precisa nega-lo.

Este conflito se expressa ao decorrer da obra. Riobaldo também se forca a ndo
aceitar seu amor por Diadorim, ndo entende e se questiona: se 0 amor por Otacilia
procede de Deus, de onde vem o amor por Diadorim? Seria do demo? (ROSA, 2006,
p.19). Percebe-se, entdo, que entender o amor fazia parte de sua travessia.

Notadamente, observa-se que 0 jagunco Riobaldo queria saber acerca da
existéncia do diabo. A figura do diabo na narrativa recebe varios nomes: demo, o céo,
etc.; as vezes se confunde com o personagem Hermdgenes. Portanto, a existéncia ndo
somente do diabo, mas de Deus também preocupa Riobaldo. Nessa perspectiva, se
entende que ele esta diante de uma decisao existencial. Assim, a preocupacao religiosa é
altima, incondicional (TILLICH, 2005, p.29). Destaca-se, entéo, o carater existencial da
experiéncia religiosa.

No decorrer do texto, Riobaldo chega a questionar se o diabo esta no homem,
se esta em Hermaogenes, e outro assunto suscita sua curiosidade, o pacto. “Pode-se fazer
pacto, se ndo existe? Deus que roda tudo!” (ROSA, 2006, p. 42). “Deus é definitivo,
absoluto, o demo ¢ o contrario” (ROSA, 2006, p. 42).. Riobaldo, até tenta fazer um
pacto com o diabo, porém ndo recebe resposta. Essa tensdo constante revela que estas
figuras: Deus e diabo acabam por fazer parte da prépria natureza de Riobaldo, estando
presente nele mesmo.

O bem e o0 mal sdo, portanto, duas dimensdes inerentes a0 homem, é por meio
delas que ele perfaz a sua significacdo da vida, a polaridade é fronteira. O eu se encontra
entre 0 que aprova e 0 que desaprova, 0 que gosta e 0 que nao gosta. Isso € viver:
decidir, transitar entre as escolhas. Portanto, deus e o diabo estdo no caminho, 0 homem

transita entre eles.

3 A condicido da existéncia humana: dimensées existenciais em “Grande Sertao:

veredas”, a partir da teologia ontologica de Paul Tillich

A expressdo “existéncia” tem origem no latim “existentia”, derivada de

“existere”. O verbo existir, portanto, tem sua origem etimologica na palavra latina “ex-
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sistere”, significando "fora de”, ou ainda, “sair de". Existir significa observar-se a Si
mesmo, distanciar-se de si mesmo. EXistir é ter consciéncia do proprio ser. Somente o
homem possui a existéncia. A existéncia se apresenta em duas dimensdes na
humanidade: “ser” e “ndo-ser”’. As dimensdes existenciais que constituem o homem
tém sido discutidas desde as perspectivas metafisicas iniciadas em Aristoteles.

O homem ¢ um “ser-no-mundo”, ¢ um ser que existe. Na profundidade do ser
estdo sedimentadas as raizes da existéncia. Mas, o que significa “existir”? O ser humano
esta fora do “ndo-ser” absoluto, isto €, esta fora do nada absoluto. Na expansdo do eu, 0
ser se encontra na fronteira; na fronteira do ser e do ndo-ser, isto conduz a profunda
problematica da existéncia humana.

Como um ser finito, o ser humano vive na fronteira entre a vida e a morte; na
fronteira entre o existir e 0 nada. Se ele dinamiza sua existéncia na fronteira é, pois, um
“ainda-ndo-¢”. Ele é a eterna possibilidade. Assim, dizer que algo existe, significa dizer
que ele faz parte da totalidade da realidade. A realidade e o ser sdo, entdo, duas
categorias da propria existéncia.

Pergunta-se, entdo, qual o sentido da existéncia? Na atualidade, esta imerso em
uma situacdo de instrumentalizacdo da caracteristica dindmica do ser, a saber, a razéo;
na coisificacdo das volicdes humanas, na reificacdo do pensar, estruturas proprias da
sociedade industrial, “o homem se constitui num estado de alienagdo da natureza
essencial”®. A obra de Guimardes Rosa, quando apresenta uma cultura sertaneja
permite, portanto, que se pense nas expressoes da existéncia, com o auxilio da teologia
de Tillich.

A polaridade da profundidade do ser humano se reproduz em duas
caracteristicas bem presentes na obra, mais especificamente em Riobaldo, o narrador-
protagonista. As duas caracteristicas da profundidade da vida, ser e ndo-ser, sdo duas
dimensdes ontoldgicas e expressam o conflito da vida. Riobaldo é uma personagem que

se preocupa constantemente com seu destino, com a pergunta ultima do ser. Tenta se

"Sobre isso diz a concepgdo tillichiana: “(...) existir sempre significa estar fora do nao-ser.” (Cf.
TILLICH, Paul. Teologia sistemética. Tradugdo Getulio Bertelli e Geraldo Korndérfer. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2005, p. 317).
8 TILLICH, Paul. Teologia sisteméatica. Op. Cit., p320.

12



analisar aqui, o problema da estrutura do ser, portanto, parte-se de um viés ontolégico®.
Riobaldo apresenta a preocupagdo ultima. Nesse sentido, afirma Tillich, ao citar
Heidegger: a existéncia ¢ a experiéncia do ser “preocupado” com o Ser. (TILLICH,
2009, p.136)

Diante disso, destaca-se que a teologia de Tillich é ontolégica, sendo
construida primeiramente pela ontologia, pois, pensar sobre Deus deve preceder a
questdo do ser. A partir desta consideracdo, pode-se questionar: quem é Deus para
Riobaldo? Um Deus judeo-cristao, absoluto, bondoso. Assim, nota-se que Riobaldo tem
a consciéncia ontologica do incondicionado, se preocupando com o caréater absoluto.
Esta consciéncia engloba a percepcéo ontoldgica do Ser-em-si, que ao contrario, do que
Riobaldo pensa, ndo é o mais poderoso, mas o poder de Ser; o poder presente em todas
as coisas que tém poder, seja universal ou individual, coisa ou experiéncia. (TILLICH,
2009, p.63).

Ao decorrer da obra, nota-se também a exaltacdo do jaguncismo. Jaguncgo
como um ser herdico. Jaguncgo € isso. Jagunco nao se escabreia com perda nem derrota
(...), comer, beber, apreciar mulher. Brigar e o fim final. (ROSA, 2006, p. 71). Toda
essa exaltacdo das dimensdes da vida sdo expressdes simbdlicas da existéncia, que se
denotam nos conceitos de coragem, angustia, paixdo, perigo.

Perante a finitude da vida, das experiéncias conflitantes, nota-se que
Riobaldo em sua travessia ¢ apoderado pelo questionamento do sentido ultimo da
existéncia. Ele reflete: “Viver é negdcio muito perigoso” (ROSA, 2006, p. 10).
Constantemente esta frase se repete na obra. A personagem principal sente o vazio:
“Sertdo: estes seus vazios” (ROSA, 2006, p. 36). E perante esses vazios de derrotas e
vitdrias, que Riobaldo vivencia suas angustias. “Ah, fiquei de angustias”. (ROSA, 2006,
p. 505). E como um ser angustiado que se preocupa com o destino, com a salvacdo da
alma, com deus e com o diabo, Riobaldo é um sujeito escatologico. As questbes
existenciais sdo tao presentes que ele chega a dizer: “s6 o que restava para mim, para
me espiritar — era eu ser tudo o que fosse para eu ser”. (ROSA, 2006, p. 505). Nesta
declaracdo se vé o quanto Riobaldo busca a plenitude do ser e se sente ameacgado pelo

nada, nesta constante polaridade do ser e ndo-ser, assim como, o fato de que existéncia

° «A tarefa da ontologia também é a anélise da finitude em sua polaridade com a infinitude e em sua
relacdo com a liberdade e o destino, com o ser e 0 ndo-ser, com a esséncia e a existéncia” (TILLICH,
2005, p. 175).
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se encontra em abertura para o futuro. A partir disso, se enfatiza, que o ser humano
encontra-se numa situa¢do de alienacdo porque esta afastado do “ser-em-si” (Deus), a
plenitude da vida. Entendendo a alienagcdo em Tillich como pecado, vé-se que devido a
queda, a humanidade e a toda a criagéo sofre.

O ser, como em Riobaldo, encontra-se ameagado, pela incerteza do destino,
pela finitude da vida, e anseia encontrar sentido. As vezes, Riobaldo alterna entre deixar
0 jaguncismo ou permancer. Alega que entrou nessa vida por causa de Diadorim. 1sso
mostra 0 quanto a finalidade da vida € expressa no texto de Guimardes Rosa. Assim, 0
ser humano, sendo limitado pelo “ndo-ser” possui o elemento de finitude. A finitude na
consciéncia € angustia, pois, 0 ser humano sente a ameaca perante 0 ndo-ser relativo,
isto &, sente a ameaca do fim. Assim, a angustia é a autoconsciéncia de sua finitude.

Essa limitacdo se expressa na realidade em trés caracteristicas: fragmentacéo,
finitude e falta de sentido. A vida é fragmentada, o bem, a felicidade é experimentada
parcialmente, ou seja, nunca de forma plena. A vida é finita, 0 eu vive em constante
ameaca da morte, e esta ameaca do nada se evidencia na ansiedade existencial do
homem. Ha também a falta de sentido nas experiéncias vitais do ser.

Sob esta compreensdo, destaca-se que “o ser humano, no entanto, tende a
totalidade. Por isso sente com tanta intensidade suas necessidades e limitagdes. E busca
supera-las. E um ser que constantemente procura romper os limites, conseguir supera-
los” (CROATTO, 2001, p43). Este ser que vive na fronteira ao mesmo tempo luta para
supera-la, vive, pois, em superacdo a cada dia. E esta superacdo diaria se manifesta
como a coragem de ser.

E bem claro na obra, que este ser é ameacado pelo n3o-ser, pelo nada,
onde tudo pode ser perdido ou salvo. Riobaldo diz: “cada hora, cada dia, a gente
aprende uma qualidade nova de medo!” (ROSA, 2006, p. 115). Esse medo, ou melhor,
ameaca do ndo-ser, tenta impedir a plenitude do ser. Riobaldo, nesse grande sertdo de
veredas e batalhas, vivencia a ameaca de perdicdo. Em busca de vinganca pela morte de
Joca Ramiro, em meio a toda aquela guerra, ele sente a proximidade de morte. O medo
de errar o perseguia. Mas, em meio a0 medo ele brada em pensamento: “eu era
Riobaldo, Riobaldo, Riobaldo! O que regeu em mim foi uma coragem precisada”.

(ROSA, 2006, p. 472). E esta coragem de ser tillichiana, a vitalidade, a auto-afirmacéo
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do ser e da vida que se enxerga na obra. Riobaldo e os outros personagens vivenciam
essa coragem em meio ao medo, a ansiedade e a ameaca do nada.

Coragem € auto-afirmacdo, "a despeito de", isto €, a despeito daquilo que tende
a impedir o eu de se afirmar. Sem esta auto-afirmacéo a vida ndo pode ser preservada.
Quanto mais forca vital um ser possui, mais é capaz de afirmar-se a despeito dos perigos
anunciados pelo medo. Se as adverténcias do medo ndo produzem efeito, a vida
desaparece. A coragem de ser é uma funcdo da vitalidade. Pois, o ser é finito, a
existéncia é autocontraditéria e a vida é ambigua (TILLICH, 2005, p.95). Diz Riobaldo:
“tudo ¢ e ndo &.” (ROSA, 2006, p. 15).

Dentro dessa realidade apreendida e configurada por Riobaldo, vemos
também a exaltacdo da natureza, ndo sé pelo personagem principal, mas pelos outros
atuantes na historia. A natureza se mostra como um meio de revelagdo, uma
manifestacdo do sagrado (hierofania), ou seja, como portadora do mistério, receptaculo
do sagrado. A presenca do rio (como um elemento que simboliza a travessia, muito
presente na obra), o enaltecimento dos passaros, dos campos, do buriti, manifestam o
quanto o ser esta em constante relagdo com o outro.

Assim, se entende que o ser humano ndo pode viver de maneira isolada, por
mais que ndo existam seres da mesma especie, ele procurara se relacionar com a
natureza e /ou com um mundo fantastico criado por si mesmo. Entdo, nota-se esta
relacdo tdo bela de Riobaldo, de Zé Bebelo com a natureza, pois nessas veredas, nessa
travessia dos jaguncos o contato ¢ inevitavel. “Natureza bonita, o capim macio.”
(ROSA, 2006, p. 78). “Choveu, Z¢ Bebelo louvava a chuva; trapo de minuto depois,
prezava o sol.” (ROSA, 2006, p. 101).

Esse contato em meio ao sofrimento, em meio ao pathos da vida, parece
propiciar o amor pelos animais e pela natureza. E, pois, no sofrimento que o ser humano
se autocompreende. A propria travessia ¢ uma metamorfose. “O real ndo estd na saida
nem na chegada: ele se dispde para a gente ¢ no meio da travessia.” (ROSA, 2006, p.
85).

Todas as coisas, seres humanos e natureza participam entdo dessa realidade
altima, do Ser-em-si, ou seja, do “totalmente outro”; podem ser, assim, receptaculos
deste mistério (TILLICH, 2005, p. 130). O ser humano procura no sagrado aquilo que é

o fundamento e o sentido do ser. Ele carece das representagdes do sagrado para alcangar
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a plenitude do ser, para ter potencialidade de existéncia. Se ndo ha um deus ou deuses, 0
ser humano cria algo que tome o seu lugar. Pois, do contrério, ele careceria do poder de
ser. A resisténcia presente nos personagens, resisténcia que se mostra perante a ameaca
do nada e da morte, mostra tdo somente a resisténcia perante a caréncia de poder ser, a
busca por potencialidade de vida.

Outro ponto importante, sob este viés ontoldgico, é a busca de novidade
de vida. Nas inconstancias de Riobaldo, ele busca pelo amor. Primeiro em Nhorinha, a
prostituta, o deleite, o prazer. Em Otacilia, o amor puro, aquele que convém. Em
Reinaldo ou Diadorim, 0 amor que transpde, 0 amor negado. O amor é sempre novidade
de vida. “So6 se pode viver perto do outro e conhecer outra pessoa, sem perigo de d6dio,
se a gente tiver o amor.” (ROSA, 2006, p. 438). O amor também exerce, obviamente,
um papel importante na obra. Pode ser entendido como a busca do Novo Ser, como a
plenitude da existéncia. Contudo, diante da ansiedade e da ameaca de ndo se conseguir
alcanca-lo, Deus exerce o papel primordial. “Como nédo ter Deus? Com Deus existindo
tudo da esperanca: sempre um milagre ¢ possivel, tudo se resolve.” (ROSA, 2006, p.
76). O sagrado €&, entdo, 0 ser necessario.

A esperanca é a forca vital, que impulsiona 0 homem em busca de si mesmo,
em busca de sua autorealizacdo. Riobaldo, como um ser escatologico que se preocupa
com o destino, apresenta uma esperanca escatoldgica. A esperanca escatoldgica ndo se
direciona para aquilo que ¢ “sem lugar”, mas para tudo que “ainda nao tem lugar” e que
caminha para as orientacdes finais, esta, portanto, inacabado. A histdria ainda nao teve o
seu final; nada ainda estd no fim. Isso significa que tudo se acha repleto de
possibilidades (MOLTMANN, 2003, p. 32).

E em meio & esperanca no amor, no novo ser, que Riobaldo quer entender o seu
destino e até faz e desfaz planos. “Saio daqui com vida, deserteio de jaguncismo, vou e
me caso com Otacilia!” (ROSA, 2006, p. 66). Riobaldo tenta negar o seu amor por
Diadorim, invalida-lo, mas no final do romance, tudo provard que aquele amor era a
verdade que ele procurava. O amor e seus mistérios — define-se assim, o relacionamento
de Riobaldo e Diadorim. Foi somente diante da ameaca do nada, quando perde seu
verdadeiro amor, que ele cria a coragem de ser, de se autoafirmar, que descobre a
verdade e a si mesmo. Proclama o seu eu, seu amor real por Diadorim. Diz, enfim, a

verdade. A partir de entdo, ele se liberta e muda. O compadre Quelemém exerce o papel
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de consolador e o orienta ao novo ser. Riobaldo passa a se dedicar, entdo, a vida
espiritual.

Nesse sentido, pode-se apresentar uma afirmacédo de Tillich: Deus é a resposta
ao problema humano, a finitude humana, & ameaca do ndo-ser. Deus manifesta-se
ontologicamente por meio da experiéncia humana e é por isto que ndo é possivel "falar
de deuses separados/desconectados da humanidade” (TILLICH, 2005, p. 214). E sob
esta compreensdo que se nota essas dimensdes ontoldgicas tdo propriamente humanas
no transcurso da obra. E a mudanga. Pois, a natureza humana muda na historia. “Mas,

tudo vai vivendo demais, se remexendo.” (ROSA, 2006, p. 439).

Consideracoes finais

O que se verifica, no momento atual, da producéo teologica no Brasil é a sua
preocupacao com a questdo estética. A questdo estética dentro das estancias teologicas é
um desafio. Por isso, se trouxe nesta tentativa de dialogo entre a teologia e a literatura,
Paul Tillich. Como teo6logo da cultura, ele também considera a interpretacao estética da
existéncia, obviamente, dentro do viés da revelacdo. A literatura como dimenséo
estética da existéncia, expressdo de arte, & também revelacdo do incondicionado. Sob
essa compreensdo fenomenologica, enfatiza-se o significado profundo da vivéncia
humana. E esse significado profundo, que busca pela transcendéncia, manifesta-se na
literatura, como rastros do sagrado que apontam para uma preocupacdo ultima do ser
humano.

Assim, a literatura, como criagdo cultural, é fonte de revelacdo do
incondicionado para Tillich. O sagrado ndo é uma dimensao perdida, mas também se
expressa, enquanto poder criativo da experiéncia profunda humana. Este didlogo
empreendido com Grande sertdo: veredas de Guimardes e a teologia de Tillich é uma
tentativa de apontar para a necessidade de tedlogos e pesquisadores da religido de se
voltarem para a dimensdo religiosa, presente no simbolismo da vivéncia humana, isto é,
a imanéncia do sagrado. O que se tenta sustentar € que, a literatura, a obra de arte
exposta em um museu, a muasica, enfim, abre espacos para a percep¢do do aspecto
imanente em unidade com o transcendente. E 0 que pode ser constatado a partir de uma

perspectiva teoldgica cultural que se volta para a vida espiritual humana. Eis, 0 mesmo

17



desafio aceito por Tillich e exposto na Teologia da cultura, também lancado para o

presente século.
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