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Igreja e Estado

Este artigo iniciou-se com o desejo de compreender o relacionamento entre a
Igreja e Estado e de levantar a questdo da separacdo da Igreja e Estado com o advento
da Reptblica, refletindo sobre a problemdtica: com a instituicdio do Regime
Republicano e a instalac@o do Estado laico, a Igreja perdeu seus privilégios?

Como hipétese levantada, pretendemos defender a idéia de que a Igreja Catdlica
perdeu pouco, pois ganhou a autonomia para agir livremente sem interferéncia ou
coac¢do do Estado. Em sentido geral, procuraremos levar o leitor a compreender como o
advento da Republica transformou o papel da Igreja levando a Santa Sé a manter uma
relacdo normal de autonomia com a Igreja do Brasil pela primeira vez em quatro séculos
de historia, através da criacdo de dioceses, nomeacdes de bispos, vinda de novas ordens
religiosas, comunicagOes diretas, reformas nos semindrios e todos os outros espectos de
controle institucional caracteristico da propria Igreja de Roma. Em uma perspectiva
mais especifica, tentaremos descrever e analisar o papel da Igreja no periodo Imperial
brasileiro, especialmente no que diz respeito ao Padroado. Investigar as idéias
republicanas e as propostas republicanas para a Igreja Catolica do Brasil. Caracterizar a

situacdo da Igreja Catdlica depois da Proclamacdo da Republica em 1889.

A relacdo entre a Igreja e o Estado Portugués, e conseqiientemente sua separacao
com o advento da Repitblica, s6 pode ser compreendida mediante o entendimento do
regime de Padroado e vigorou no Brasil desde sua colonizacdo pelos portugueses até a
proclamacdo da Republica, em 1889.

O “Regime do Padroado” ou “Direito de Padroado” é um costume que vem do
Direito Germanico, segundo o qual os fundadores de igrejas possuiam, com relacdo as
igrejas que tinham fundado, direitos e deveres. O dever consistia em prover aquela
igreja com tudo o que fosse necessdrio para o sustento do culto, sustento do clero e
manutengdo do templo. J4 o direito consistia na possibilidade de indicar os ministros
das igrejas, que deveriam ser apresentados a autoridade religiosa para a devida
confirmacao, e consistia também no direito de receber os dizimos das referidas igrejas
(LIMA, 2001, p. 23).

J4 Kuhnen (2006, p. 34) afirma que os direitos de padroado eram concedidos
pela igreja como uma forma de recompensar o fundador da referida igreja pelas doagdes

feitas, pelos edificios construidos com suas rendas e pela doacdo das terras que eram de
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sua propriedade: “Nao era propriamente um direito adquirido imediatamente apds a
fundacdo, mas uma graca de condigno. Ou seja, era um privilégio conferido pelos
bispos ou papas aos fundadores e que poderia se estender perpetuamente aos seus
descendentes ou sucessores”

Ao lado desses privilégios honorificos, foram aos poucos acrescentando-se
outros privilégios que foram tendo a aprovagdo candnica e a sua devida regulamentacdo
(KUHNEN, 2006, p. 34).

A origem do padroado, segundo Bettencourt (1986, p. 209), remonta da Idade
Média e esta ligada a dois fatores que sao fundamentais: primeiro, o sistema feudal, que
tinha o costume de fazer do senhor do feudo o patrono das igrejas que estivessem em
sua terra (as chamadas Igrejas Proprias), por isso era lhe concedido o direito de indicar,
para a devida nomeacao por quem podia dar-lhes a jurisdicao, dos vigarios e curas das
ditas igrejas. Como os reis de Portugal e da Espanha a partir do século XVI se
emprenharam em propagar a fé catélica, o Papa concedeu-lhes semelhante prerrogativa.
E segundo, as Ordens Militares, que eram compostas de leigos, seguiam uma regra
aprovada pelo Papa e possuiam grande forca na Idade Média. As mais conhecidas sdo:
Templarios, Ordem de Cristo e Ordem de Santiago. Com relacdo ao Padroado
implantado no Brasil, uma ordem é fundamental: a Ordem de Cristo.

Segundo o que afirma Bettencourt (1986, p. 209), estas ordens militares
surgiram no tempo das Cruzadas e foram crescendo. A que mais se destacava era a
Ordem dos Templérios, que juntamente com outras foi convocada pelos papas e
arregimentadas pelos reis, para lutarem contra os sarracenos (mouros) instalados na
Peninsula Ibérica. Um grupo dos Templarios se estabeleceu em Portugal e como
recompensa pelos valiosos servigos prestados na luta contra 0s mouros € a reconquista
de vastas regides receberam grandes doagdes em terras. O rei de Portugal, D. Afonso
Henriques, doou uma vasta regido de Santarém, onde a Ordem construiu o Convento de
Tomar (1160). Segundo Kuhnen (2006, p. 46-47), com o passar dos anos, os Templarios
tornaram-se senhores de diversos castelos que foram reconquistados dos mouros e
doados a Ordem pelos reis. Ao mesmo tempo, os Templarios receberam dos papas
importantes privilégios eclesidsticos de padroado sobre igrejas fundadas, ou recuperadas
nessas novas regides conquistadas.

A Ordem dos Templarios sobreviveu até o ano de 1312, quando, segundo
Bettencourt (1986, p. 209), o rei da Franca, Filipe, o Belo, cobicando os bens

acumulados pela Ordem, pressionou o Papa Clemente V, através de diversas acusacoes,

17 Revista Contemplacdo, 2019 (20), p.15-44



Igreja e Estado

para que dissolvesse a Ordem dos Templérios. O que aconteceu através da bula papal
“Vox in excelso”, quando o Papa decretou a extingdo da Ordem dos Templarios em
todo mundo e que atribuiu os seus bens aos Cavaleiros da Ordem de Sdo Jodo. Segundo
afirma Hoornaert (1992, p. 162), para evitar que isso acontecesse em Portugal, o rei D.
Diniz, a fim de aproveitar os bens dos Templarios, criou a Ordem da Cavalaria de
Nosso Senhor Jesus Cristo, que foi aprovada pelo Papa Jodao XXII a 14 de marco de
1319 pela bula “Ad ea ex quibus cultus”. A sede da Ordem de Cristo era o convento de
Santa Maria de Tomar.

Em 1456 foi outorgada, pelo Papa Calixto III, a Ordem de Cristo, pela bula
“Inter Coetera”, a jurisdi¢do espiritual das conquistas portuguesas. Com isso o superior
do Convento de Tomar (sede oficial da Ordem em Portugal), com o titulo de grao-
mestre da Ordem, recebia, sobre as regides conquistadas, os mesmos poderes de um
bispo em sua diocese. Esta jurisdi¢dao, segundo Bettencourt (1986 p. 210), consistia em
poder confirmar os eleitos para os beneficios eclesidsticos nas novas terras, determinar
penas candnicas como interdito, excomunhdo e deposi¢do, visitar ou mandar visitar as
referidas igrejas, enviar bispos para fungdes como crismas, ordenagdes, consagragoes de
altares, etc.

Segundo Matos (2001, p. 101), esses privilégios foram sendo confirmados e
ampliados em sucessivos documentos pontificios. Esse poder foi se estendendo tanto
que logo foi cobicado pelos reis, que para isso procuraram para si o titulo de Grao-
Mestre da Ordem de Cristo.

O superior de Tomar foi o Vigario Geral do Papa em terras do Brasil até a
criacdo da Diocese de Funchal (na Ilha da Madeira) em 12 de junho de 1514, pela Bula
“Pro excellenti”. Assim ficavam extintos os direitos do Vigario de Tomar. Mas,
segundo Bettencourt (1986 p. 210), ndo foi isso que aconteceu. Por disposi¢dao do Papa
Ledo X, através da Bula “Dum Fidei Constantiam” (1514), submete a Ordem de Cristo
todas as terras conquistadas além-mar (poder de dar ou nio jurisdi¢do), e concede ao
Rei D. Manuel, agora Grao-Mestre da Ordem Cristo, e seus sucessores, o Padroado dos
beneficios infra-episcopais até entdo exercidos pelo Prior de Tomar (poder de indicar os
futuros ministros das referidas igrejas além-mar). Por isso Kuhnen (2006, p. 63-64)
também afirmar que, a jurisdi¢do espiritual era reservada ao Superior de Tomar e que
muitos interpretaram de maneira errada a Bula Papal, outorgando a prerrogativa da
jurisdi¢do espiritual aos reis de Portugal, que possuiam o titulo de Grao-Mestre da

Ordem.
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Assim, o rei de Portugal, D. Manuel, aos poucos vai retendo sob seu dominio o
Mestrado da Ordem de Cristo e submetendo-o a Coroa portuguesa. Até que, no reinado
de seu sucessor, D. Jodo III, o Papa Julio III incorporou definitivamente a Ordem de
Cristo a Coroa de Portugal, com a Bula “Praeclara Charissimi”, de 30 de dezembro de
1551 (KUHNEN, 2006, p. 65).

Desse modo, nas igrejas que foram se formando no ultramar “imediatamente
abaixo do Papa se colocava o rei de Portugal, com seu poderoso instrumento de dominio
sobre as igrejas do ultramar portugués pelos seus direitos de padroado e a sua jurisdicao
eclesiastica” (KUHNER, 2006, p. 25-26). Por isso Hoornaert (1992. p. 161) vai
argumentar que “a protecdo do Estado trouxe sempre privilégios e beneficios materiais
para a Igreja, mas significou sempre compromisso € ndo poucas vezes, opressdo da
Igreja”.

O Regime de Padroado tornou-se assim fator determinante e fundamental para o
surgimento e organizacdo da Igreja Catdlica nas terras brasileiras, na primeira metade
do século XVI (KUHNER, 2006, p. 26).

O Regime de Padroado nio foi uma realidade s6 na assim chamada América
Portuguesa. Existia também uma ligacio muito sdlida entre a Coroa e a Igreja na
América Espanhola, mais antiga ainda que a Portuguesa, ligacdo esta que se dava
efetivamente através do regime de Padroado. Segundo Lenzenweger (2006, p. 322), os
espanhdis, usando o direito do Padroado, chegavam a uma aldeia ou tribo de indios,
mandavam comunicar uma proclamac¢do mal compreensivel, a qual dizia que o papa
doara aquela terra ao rei da Espanha. Se ndo se submetessem, deixando-se batizar,
receberiam severissimas puni¢des, inclusive poderiam ser escravizados.

Neste sentido afirma BIDEGAIN:

Dada a mistura e confusdo entre o sagrado e o profano e o poder que
se atribuia ao papa sobre todo o universo, quando a América era
conquistada, os espanhéis liam para os indios um complicado discurso
chamado “requerimento”. Era um documento que devia ser lido aos
indios antes de submeté-los a for¢a. Nele os espanhdis, em nome do
papa, pediam que eles aceitassem a vassalagem e adotassem a fé
cristd. Este requerimento era feito a indios que ndo entendiam a
lingua. Na maioria dos casos nao lhes era fornecido um intérprete;
portanto, ndo podiam compreender estrangeiros que nunca tinham
visto, que lhes falavam de uma realidade juridica que ndo conheciam e
de personagens como papa ou rei, mencionados na leitura, que para
eles nada significavam. (BIDEGAIN, 1993, p 65-66).
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Desta maneira, pelo regime do Padroado espanhol, a Igreja Catdlica, através dos
missiondrios que aqui vieram, fora conferida pela Coroa Espanhola a missdo de
“apressar a submissdo e a europeizac¢do dos indios e pregar a lealdade a Coroa de
Castela” (BARNADAS, 1997, p. 521). A ela também coibe cuidar da seguranga das
fronteiras, j& que o padroado espanhol também ‘“regulava o nimero de religiosos
segundo as necessidades do sistema colonial espanhol, proibindo a fundacdo de novos
conventos ou fundando-os em lugares desertos, como pontos de seguranca e avango da
empresa colonial espanhola. (BIDEGAIN, 1993, p 65).

Pelo fato da Igreja necessitar de certa forma do “apoio” da Coroa para financiar
suas expedicdes ao Novo Mundo para propagar sua fé, a mesma acabava sendo
instrumentalizada pela Coroa através do regime do Padroado, que no inicio, como ja
vimos, era uma pratica positiva que, foi aos poucos tornando-se negativo devida os
abusos introduzidos que causaram dificuldades a Igreja pela ingeréncia, as vezes fora de
proposito, da Coroa em assuntos estritamente eclesidsticos, como no caso de utilizar os
missiondrios e seus conventos como seguranca das fronteiras. A Igreja acaba assumindo
o papel de instrumento ideoldgico da Coroa.

E por isso que Azzi (1987, p. 27), ao mencionar a subordinagdo da Igreja ao
Estado, considera que a religido passou a ser instrumentalizada como forma de
manutencdo da ordem publica, a servico da monarquia, seja na América Portuguesa ou
na América Espanhola.

O direito de Padroado dos reis de Portugal s6 pode ser entendido, conforme

Hoornaert (1992, p. 163) no contexto da histéria medieval:

Na realidade, ndo se trata de uma usurpacio dos monarcas
portugueses de atribuicdes religiosas da Igreja, mas de uma forma
tipica de compromisso entre a Igreja de Roma e o governo de
Portugal. Por concessdo da Santa Sé, o titulo de grao-mestre conferia
aos reis de Portugal o regime espiritual. O padroado conferia aos
monarcas lusitanos o direito de cobranga e administragdo dos dizimos
eclesidsticos, ou seja, a taxa de contribuicdo dos fiéis para a Igreja,
vigente desde as mais remotas épocas. A arrecadacio dos dizimos era
o sistema usado durante a Idade Média para o sustento do culto e dos
seus ministros. (HOORNAERT, 1992, p. 163).

Pelo sistema de Padroado, o Papa Jdlio III outorga a D. Jodo III e seus
sucessores esse direito, que passou a vigorar no Brasil a partir de 1551, com a criacdo a
primeira Diocese brasileira, de Sdo Salvador, na Bahia. O rei passa a ser delegado da

santa Sé, Grao-Mestre e administrador da Ordem de Cristo no espiritual e temporal,
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verdadeiro chefe da Igreja de Portugal e na América Portuguesa, confirmando assim,
como afirma Hoornaert (1992, p. 164), a total dependéncia e falta de autonomia da
Igreja, em Portugal e no além-mar, em relagdo ao Estado. Isto porque, a partir de entdo,
os reis de Portugal passam a exercer no Brasil o duplo direito concedido pelo Padroado
que consistia no poder de receber os dizimos das Igrejas pertencente a Ordem de Cristo
e também indicar os ministros das igrejas: curas, bispos, etc. e ainda, conceder o
“placet” (consentimento de publicidade) aos documentos pontificios (BETTENCOURT,
1986 p. 210).

Dessa forma, o rei, pessoa sagrada e protetor ou patrono da Igreja, colocou o
clero regular e secular na dependéncia e subordinacdo da Coroa e, nos primeiros séculos
do periodo colonial, os eclesidsticos se destacavam como verdadeiros apologistas do
poder real e seus intransigentes defensores (HOORNAERT, 1992, p. 164).

Tanto que Matos afirma que era a Coroa Portuguesa que determinava a
quantidade de missiondrios e as localidades onde poderiam estabelecer-se de acordo
com os interesses civis (MATOS, 2001, p. 106). Antes de embarcar deveriam
apresentar-se oficialmente ao rei, em Lisboa e prestar juramento.

Neste sentido o Regime de Padroado conferia ao rei de Portugal plenos poderes

sobre a Igreja do Brasil como menciona Kuhner:

Era o rei que determinava o modo de se fazer a missao, ficando ao seu
encargo o envio de cristdos colonizadores e sacerdotes missiondrios, e
era somente ele quem podia tomar a iniciativa de fundar novas igrejas,
erigir templos e nomear vigarios para as tais igrejas. (KUHNER,
2006, p. 26)

Por isso que Lenzenwerger, seguindo a mesma linha de Kuhner, de Matos e de

Hoornaert defende que:

A coroa dispunha de todos os beneficios eclesidsticos, controlava
todos os missiondrios e examinava a admissdo de ordens religiosas
para a missdo; pelo padroado passavam também toda a
correspondéncia das missdes com Roma, e vice-versa; decretos
romanos precisavam, para ser publicados, da aprovacdo da Coroa.
Com isso a coroa havia criado para si uma posi¢ao quase papal para os
territérios da missdo. (LENZENWEGER, 2006, p. 321).

A Coroa portuguesa manipulou o catolicismo brasileiro segundo seus interesses.
Controlar a religido era garantia de controle sobre a vida das pessoas. Para isso, reduziu

a Igreja a um departamento publico, “a mesa de Consciéncia e Ordens”, fundada em
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1532, responsdvel por todos os assuntos religiosos em Portugal e suas colOnias,
vinculou toda a vida clerical e religiosa ao trono, reservando a Santa Sé somente a
confirmacao das decisdes tomadas (VIEIRA, 2007, p. 17). Criava-se, deste modo, um
controle total sobre a hierarquia, os 6rgdos eclesidsticos (dioceses, paréquias, conventos,
semindrios, irmandades) e a vida religiosa e moral da populacdo (BESEN, 2000, p. 47).

No periodo colonial, por causa da vinculag@o da Igreja ao Padroado portugués, o
episcopado brasileiro foi muito limitado devido a profunda dependéncia dos bispos ao
poder real. A criagdo de dioceses dependia também do poder real. Elas foram muito
escassas nessa época e nao corresponderam as exigéncias da Igreja do Brasil. Os bispos
eram considerados nobres vinculados a Coroa real e, portanto, sua atuacio religiosa
estava limitada, com frequéncia, aos interesses politicos. Alguns bispos que agiram com
certa independéncia em seu munus pastoral foram afastados do exercicio de seu cargo
pela autoridade do rei (HOORNAERT, 1997, p. 172).

Com a proclamacdo da Independéncia do Brasil, em 1822, a relacdo Igreja-
Estado ndo mudou. A carta politica do Império foi a Constituicdo de 1824, que
declarava no Artigo 5 que “a religido Catdlica, Apostélica Romana continuard a ser a
religido do Império” (BRUNEAU, 1974, p. 48). Assim a Igreja continuou oficializada
como antes. Roma reconhece a independéncia do Império brasileiro e concede ao
imperador Dom Pedro I e a seus sucessores o Padroado da Ordem.

O vinculo Igreja-Estado, no periodo Imperial, em virtude da constituicdo de
1824, aos poucos vai mostrar-se uma faca de dois gumes. Segundo Matos (2002, p. 39)
o fato € que no Brasil, no periodo imperial, ndo houve um s6 governo verdadeiramente
catdlico e a legislagdo do Império “ndo passa de uma série de atentados contra a religido
catolica e suas instituigdes”. Nesse mesmo sentido Vieira (2007, p. 60) afirma que “a
mesma politica, que relegava a Igreja a um departamento da instituicdo leiga, procurava
também limitar cada vez mais a autoridade do Papa”. A Igreja comecou a perder a
participacdo politica e passou a ser cada vez mais controlada pelo poder estatal.

A situacdo da Igreja Catolica no Brasil apds a independéncia encontrava-se
numa situacdo bastante critica (VIEIRA, 2007, p. 60). O Arcebispo da Bahia, Dom
Romualdo Antonio das Seixas (1827-1860) pronuncia-se nos seguintes termos: “o clero
do Brasil goza de pouca estima e consideragdo. Nado faltam homens de talento e luzes,
contudo pode-se duvidar de que eles sdo apenas felizes excegoes” (MATOS, 2002, p.
43). Ele afirmou isto porque a selecdo dos candidatos ao sacerddcio era bastante

precdria e por toda parte havia padres sem suficiente formacdo teologica. As exigéncias
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para alguém se ordenar eram minimas, porque o Imperador ndo permitia que se
expandissem as dioceses e tudo estava sob seu controle. Desta forma, com poucas
dioceses, poucos bispos e poucos semindrios para a formagao de bons sacerdotes, o
clero ficava isolado por causa das enormes distancias e pela dificuldade de
comunicagao.

Além de toda essa situacdo do clero percebe-se ainda que a partir do século XIX
€ cada vez mais crescente a seculariza¢io da sociedade ocidental. Comeca a se difundir
um espirito liberal, caracterizado pelo idealismo, pelo racionalismo, pela rejeicdo ao
despotismo, principalmente o religioso, a crenga que poderia reorientar a sociedade em
todas as suas dimensdes. E muitos representantes do clero partilhavam tais idéias, eram
os chamados “padres liberais”, imbuidos do espirito galicanista e que tinham aversdo a
interferéncias de fora, especialmente de Roma (BRUNEAU, 1974, p. 49). Sem falar da
maconaria que rapidamente se expande pelo Brasil atraindo inclusive membros do clero
(LIMA, 2001, p. 111).

Matos (2002, p. 47) afirma que durante a época do Império surgiram duas

tendéncias reformistas na Igreja em franca oposi¢ao ideoldgica:

De um lado, o movimento chamado regalista, nacionalista, liberal,
muito ativo entre os anos de 1826 e 1842, dirigido por um grupo
expressivo do clero paulista, que defendiam uma igreja nacional,
apenas formalmente ligada a Roma. Um de seus principais
representantes foi o Pe. Feij6. De outro lado, o movimento
identificado como ultramontano e conservador, atuante de forma
moderada até meados do século XIX, para depois se enrijar. Defendia
a aproximagdo de Roma e maior sintonizagdo com as diretrizes do
concilio de Trento (1545-1563) e, depois, com as do Concilio
Vaticano 1 (1869-1970). Seus integrantes propugnavam uma Igreja
mais centralizada, com nitidas preocupacdes doutrinarias e
disciplinares. (MATOS, 2002, p. 47-48).

Dois grandes conflitos atingiram a Igreja no periodo assim chamado de
mondrquico, envolvendo diretamente as duas tendéncias reformistas aqui assinaladas
que vao desencadear o chamado fendmeno da ‘“romanizacdo”, que se fundamenta na
pretendida autonomia da Igreja em relagdo ao Estado e conseqiientemente uma ligacdo
mais intensa com a Sé Romana, sdo eles: o chamado “Cisma de Feij6” (1827-1838) e a
“Questao Religiosa” (1872-1875).

O Cisma de Feijo foi liderado pelo Padre Diogo Antonio Feij6, que segundo
Bruneau (1974, p. 50) “era o mais ferrenho inimigo da supremacia Papal. Um padre

politico que atuou contra um aumento de influéncia da Igreja e estava empenhado em
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limitar as pretensdoes da Santa Sé no Brasil”. Ele liderou um movimento que buscava
uma reforma doutrindria para a Igreja do Brasil. Esta proposta de reforma comegava
pela independéncia eclesidstica em relacdio a Roma, passava pela liberdade de
casamento para os padres e se completava no ataque contra o celibato do clero. Quanto
ao celibato estava consciente de que a Santa Sé ndo cederia, procurou apoio no governo,
causando muita polémica (VIEIRA, 2007, p. 68-72).

Mas a maior crise religiosa se deu quando o Pe. Feij6 era Regente do Império e
indicou, em 1833, para bispo do Rio de Janeiro o Pe. Antonio de Moura, conhecido
como um dos mais ardentes opositores da supremacia papal. A Santa Sé rejeitou o Pe.
Moura, principalmente por causa de seu ponto de vista regalista concernente as relagdes
Igreja-Estado (BRUNEAU, 1974, p. 51) e seu apoio a campanha anticelibataria do
grupo paulista (MATOS, 2002, p. 65). O governo imperial interpretou a recusa do Papa
como uma violagdo do artigo 102 da constituicdo de 1824, que estabelecia o direito de o
imperador nomear os bispos brasileiros. O chefe da Igreja teria infringido a prépria
soberania nacional. O governo ameacou romper relagcdes com Roma e consagrar ele
mesmo um bispo se a Santa S€ ndo cedesse. Segundo Bruneau (1974, p. 51-52), o
governo ameacava de cismo para mostrar que o Estado ainda dominava nas questdes da
Igreja. Matos (2002, p. 66) afirma que se chegou a beira de um rompimento com a
Santa S€ por parte do governo brasileiro, a ponto do governo brasileiro dar um
“ultimatum” com prazo de dois meses para o Papa confirmar ou ndo o Pe. Moura. Mas
o Papa Gregério XVI manteve-se firme em negar a confirmacdo, quaisquer que fossem
as conseqiiéncias. O caso arrastou-se até 1838, quando o Pe. Moura renunciou a
nomeacdo que, segundo BRUNEAU (1974, p. 51) a renuncia ndo foi por causa de
qualquer mudancga na politica do Estado e nas suas relacdes com a Igreja, mas por causa
de problemas de politica interna.

Para Bruneau (1974, p. 51-52) a questdo demonstrou a posicao mais forte de
Roma no controle da Igreja sem que disso resultasse o cisma. Foi a partir desta situacao
que comecou 0 movimento de romanizacdo que se estende até meados do século XX,
tendéncia esta também conhecida como “ultramontanismo”, que defende uma
centralizacdo da Igreja na pessoa do Papa, representante direto de Deus na terra.

Durante o governo imperial de Dom Pedro II a Igreja Catdlica se mostra um
tanto fraca, uma vez que o proprio imperador nio estava interessado na Igreja e na
religido, embora oficial e efetivamente as controlasse e fosse responsédvel pelo seu bem-

estar. Segundo BRUNEAU (1974, p. 53), “Pedro II era tido como um catdlico limitado,
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embora haja quem diga que ele ndo era absolutamente catélico, mas era obrigado a
representar o papel em vista da sua posicdo. Ele era voltaireano, racionalista e
interessava-se pela ciéncia, pelo sanscrito e idéias exoticas”.

Conforme MATOS (2002, p. 75-77), o imperador se preocupava extremamente
com a ameaca do ultramontanismo, pois era cioso de sua soberania e suspeitava que a
Santa Sé pudesse interferir nos assuntos internos do Estado; esses assuntos, € claro,
diziam também respeito a politica da Igreja. Dom Pedro II utilizava plenamente seus
poderes legais de padroado, acrescidos dos poderes de recursos e de “placet” para
limitar as suspeitas pretensdes de Roma no Brasil (BRUNEAU, 1974, p. 52).

Segundo BRUNEAU (1974, p. 53), Dom Pedro II, com receio da interferéncia
de Roma no Brasil, dispensou o alto prestigio, oferecido ao Brasil, de um cardinalato,
que seria o primeiro da América Latina, em 1847, para “evitar subtilezas de que se
prevalece constantemente a ctiria romana’.

Nos seus cinqgiienta anos de reinado criou apenas trés dioceses e todas elas nos
primeiros quinze anos. Tem—se de novo a impressdo de que Dom Pedro temia um
envolvimento com Roma. Com referéncia a criacdo de mais dioceses, afirma Bruneau
(1974, p. 53) “ter o imperador exclamado: criar um outro bispado! Aumentar o nimero
desses combatentes em favor das ambicdes da Curia Romana!”.

A Igreja, durante o longo reinado de Dom Pedro, ndo era nada mais do que um
departamento ordindrio do governo. Mediante o padroado ele nomeava bispos e outros
membros importantes, interpretando como bem queria a extensdo de sua jurisdi¢do.
Também mediante o padroado, ele recolhia os dizimos e pagava o clero que era tratado
como se fosse um grupo qualquer de funciondrios publicos. Na verdade, o imperador
decidia sobre as atividades da Igreja. Era o Estado quem decidia (LIMA, 2001, p.119-
126).

Segundo afirma Bruneau (1974, p.53-54), a legislacdo do Império, entre 1827-
1889, era um emaranhado de alvards, consultas, resolucdes, avisos e regulamentos, de
maneira que o Império trazia presa e controlada a Igreja. Alguns exemplos dessas leis:
os bispos estavam proibidos de deixar as suas dioceses sem a permissao do governo, sob
pena de ser a sua sede episcopal declarada vacante, com a nomeagdo de um sucessor; a
cor do cinto do padre era regulamentada; a necessidade ou ndo de velas nas igrejas era
objeto de regulamento; o governo que decidia sobre a designacdo de alguns dos
participantes leigos nas cerimOnias nas catedrais. Eram normas e diretrizes tao

insignificantes que minavam a influéncia da Igreja e a mantinha ao sabor dos caprichos
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do governo. Em alguns casos percebe-se que a legislacao € dirigida contra um aumento
de influéncia da Igreja de Roma sobre o governo imperial. Na verdade, ¢ uma questio
de poder. O caso das ordens religiosas ilustra esse ponto.

D. Pedro II jamais manifestara simpatia pelas ordens contemplativas, apesar de
aparentar certa consideracdo por algumas de vida ativa, como os Lazaristas, chegados
em 1819. O que ele deixava transparecer é que queria religiosos que cuidassem de
escolas e hospitais, apenas. Por outro lado, abandonadas a si mesmas, as ordens
tradicionais atingiram o dpice da decadéncia. (VIEIRA, 2001, p. 151). Isto porque as
Ordens tinham membros que vinham da Europa, tendo todas os seus centros no exterior;
a disciplina era imposta internacionalmente, as transferéncias de pessoal traziam novas
idéias e como estavam comumente em melhor situagdo financeira, os religiosos estavam
menos dispostos a compromissos (BRUNEAU, p. 54).

Também Matos (2002, p. 196) afirma que o governo os considerava totalmente

intteis para a sociedade:

Tratava-os como inimigos potenciais ou reais, simplesmente porque
eram independentes financeiramente e ndo podiam ser controlados
mediante o pagamento de congrua. Além disso, a direcdo das Ordens
vinha de fora do Estado, de uma poténcia estrangeira. A negacdo do
direito de receber novicos constituiu sempre uma arma titica do
Estado. (MATOS, 2002, p. 196).

Por isso, o imperador ndo tardou em aumentar o controle do Estado sobre as
Ordens Religiosas, ou elimind-las completamente. Para isso enviou um emissério a
Roma para obter da Santa S€ o controle nacional sobre as Ordens, o impedimento de
futuras implantacdes de Ordens no Brasil e a proibi¢do no pais de homens pertencentes
a ordens estrangeiras. A Santa Sé€ rejeitou as medidas, mas o governo acabou
implantando-as de qualquer forma (BRUNEAU, 1974, p. 54).

Interessado nos bens das velhas ordens religiosas, que tinham propriedades e
rendas de notdvel substancia, devido aos donativos de benfeitores que os procuravam
buscando redimir seus pecados, o Governo, através do Aviso de n° 81, datado de
15/03/1853, “proibia aos conventos de se desfazerem de qualquer bem sem a licenca
expressa do Governo, porque, “em conformidade com a legislacio em vigor sobre
vagos”, estes seriam “incorporados ao dominio do Estado”. (VIEIRA, 2007, p. 156)

O golpe de misericordia contra as velhas ordens brasileiras aconteceu aos
19/05/1855, por meio de uma circular de Joaquim Aurélio Thomaz Nabuco de Araujo,

ministro da justica, pasta a qual ainda estava vinculada a administracao dos cultos.
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Nessa data, usando como ardil a necessidade de purificar a vida religiosa, a morte lenta
dos antigos regulares foi decretada: “Sua majestade o Imperador hd por bem cassar as
licengcas concedidas para a entrada de novicos nessa Ordem Religiosa até que seja
resolvida a concordata que a Santa Sé vai ao Governo propor”. Concordata prevista para
regularizar a questio que jamais se consumou. (VIEIRA, 2007, p. 153). E o que vai
afirmar também BESEN (2000, p. 45) quando diz que “em 1855 sao fechados todos os
noviciados até uma nova lei. Como esta ndo veio, os conventos foram se despovoando”.

Segundo Matos (2002, p. 199), o Decreto de 1855 significou a ado¢do de uma
politica de extincdo lenta, mas decisiva das antigas Ordens Religiosas no Brasil. Para
BRUNEAU (1974, p.54), o decreto tinha claramente a intencdo de eliminar as Ordens
mediante a politica de desgaste progressivo. Tanto que o Imperador manteve sua
intransigéncia em relacdo as antigas ordens e ignorou o apelo que lhe fez, pouco antes
de morrer, Frei Monte Alverne para que autorizasse a reabertura do noviciado. Essa
simples possibilidade o aborrecia e demonstrou-o com impaciéncia quando de novo lhe
pediram para consentir na reabertura do noviciado no convento franciscano de Santo
Antonio do Rio de Janeiro: “Qual!” retrucou, “a época dos frades ja passou!”. Frei
Fidélis d’Avola OFMCap., presente ao rompante imperial, respondeu-lhe com ironia:
“Majestade, ndo diga assim; porque ai andam também a dizer que o tempo das testas
coroadas ja passou!”. (VIEIRA, 2007, p. 154). Dai em poucos anos os conventos se
esvaziaram, sejam franciscanos, carmelitas, beneditinos, e outros.

Conforme Bruneau (1974, p. 55), a principal razdo dada pelo governo ao suprir
as Ordens Religiosas era que “seus membros eram imorais, particularmente em relacao
ao voto de castidade”. VIEIRA (2007, p. 152) afirma que o governo fazia critica cerrada
contra a degeneracdo da vida regular, mas impedia que as autoridades eclesiasticas
adotassem corretivos. Por tras disso tudo, BESEN considera que havia um outro
interesse: as propriedades religiosas. Morrendo o ultimo membro, automaticamente
passariam as maos do Império os conventos e suas propriedades fundidrias. (BESEN,
2000, p. 45).

Tentou-se entdo uma nova saida, enviando vocacionados do Brasil para Roma.
Um aviso do ministro Jodo Alfredo ao Abade Geral da Ordem Beneditina, de onde
partiu a iniciativa, proibiu taxativamente a iniciativa em curso: “Sua majestade o
Imperador ordena que se declare a V. Ex®. Que tais brasileiros que fizerem profissdo em
Roma na Ordem Beneditina ndo poderdo, voltando ao império, fazer parte do mosteiro

do qual V. Ex®. E abade.” (VIEIRA, 2007, p. 155; BRUNEAU, 1974, p. 55). Para
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impedir que outras ordens tentassem iniciativas do género, o Governo enviou cartas aos
demais superiores, comunicando que aquela decisdo valia para todos, de que os
brasileiros professos no estrangeiro ndo teriam exercicio no Brasil. (VIEIRA, 2007, p.
156)

Em 1857 as ordens religiosas perdem o cardter religioso e sdo transformadas em
entidades civis (BESEN, 2000, p. 45). Somente nos ultimos anos do Império a
legislacdo contra as ordens “brasileiras” se flexibilizou. Mesmo assim, uma mudanga de
perspectiva s6 aconteceria apds a instauracdo da Republica e da laicizagdo do Estado.
(VIEIRA, 2007, p. 158)

A partir destes fatos a relacdo entre a Igreja e o Estado comecam a dar sinais de
estremecimento e porque nao dizer, inicio de uma crise. Prova disto, em 20/06/1866 os
bispos do Brasil, representados por Dom Antonio de Macedo Costa, demonstram seu
descontentamento com o Imperador, através de um protesto escrito e enderecado ao

Imperador em que, entre outras coisas diz:

O Governo ingere-se tudo, e quer decidir sobre tudo. [...] Ele decide,
enfim, que os Bispos sdo também empregados publicos, e como tal,
ndo podem sair da diocese, ainda para qualquer ponto do Império,
ainda por poucos dias, sendo com licenga prévia do Governo, que é o
Juiz das razdes candnicas que pode ter o Bispo para ausentar-se,
ficando assim privados os Bispos do Brasil de fazer o que fazem todos
os Bispos do mundo. E assim vao os avisos, os Decretos, as consultas
dos Magistrados seculares substituindo, pouco a pouco, os cinones da
Igreja! (VIEIRA, 2007, p. 209).

Afinal, eram vérios fatores que causavam o descontentamento do episcopado
brasileiro: das doze dioceses existentes, somente nove tinham semindrios. Nestes
semindrios existentes a educacio dos padres era regulamentada pelo governo mediante
controle das financgas, dos textos, dos professores e dos diplomas. Como afirma Bruneau
(1974, p. 56), “o governo ndo fez nenhum esfor¢o para mudar o tipo ou o padrdo de
educagdo nos semindrios e até impediu certos bispos, de mentalidade renovadora, de
fazé-lo”. Os decretos da Santa Sé€ relativos aos semindrios nao eram executados no
Brasil (VIEIRA, 2007, p. 203-204).

O que a Igreja sentia também € que, por causa do forte controle do Estado, a
sua influéncia ndo aumentou em nada durante o periodo do Império e isso era medido
pelo fato de que, durante o segundo reinado havia somente doze dioceses e treze bispos

em todo o Brasil, e apenas perto de setecentos sacerdotes. Bruneau (1974, p. 56)
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compara com os Estados Unidos, que era menor do que o Brasil e tinha uma populacdo
cat6lica muito menor, mas tinha 84 bispos e cerca de oito mil padres. Na verdade, no
Brasil os interesses religiosos eram ignorados. A religido em si ndo era atacada; “a elite
a considerava ttil para cimentar a unidade nacional, € como meio de manter o povo
apaziguado” (BRUNEAU, 1974, p. 555-556).

Diante deste protesto do episcopado o imperador fez vistas grossas,
acreditando que as leis repressoras existentes e as novas, com seu aval seriam
obedecidas ou que continuasse a ser um mecanismo eficiente de controle do clero
(VIEIRA, 2007, p. 210).

O que irritava o episcopado brasileiro era que, por afinidade ideoldgica, a
atitude do imperador era completamente outra quando se tratava da maconaria.
Fechando os olhos ante a evidéncia de que as “grandes lojas” do Brasil se tornavam
sempre mais anticlericais e irreligiosas, o Imperador insistia em ver nelas apenas
inocentes associacdes de beneficéncia. Por isso, com seu consentimento, o artigo 34 do
decreto n. 2.711 de 19/12/1860 reconheceu as sociedades secretas e lhes deu existéncia
legal. Foi um outro erro politico, pois o primeiro signatdrio do famoso Manifesto
Republicano de 03/12/1870 ndo seria ninguém menos que o grao-mestre da maconaria
Joaquim Saldanha Marinho. (VIEIRA, 2007, p. 210)

Como vai afirmar Matos (2002, p. 241), o Segundo Reinado do Império
coincidiu em boa parte com o Pontificado de Pio IX (1846-1878), Papa que adotou uma
politica nitidamente antiliberal o que ficaria muito evidente nos textos papais que
mostravam grande preocupacdo com o avango do liberalismo o que vai levar o Papa Pio
IX a imprimir um ritmo acelerado a romanizacdo das Igrejas Catélicas européias e
ultramarinas, especialmente depois que os Territorios Pontificios foram tomados por
causa da Unificagdo da Italia. A partir dai Pio IX intensificou sua campanha contra a
maconaria, uma vez que a mesma havia tido influéncia, na Itdlia, em favor da perda de
territérios da Santa Sé, que ficou reduzida a pequena drea do Vaticano. Esse novo
ambiente politico e social que se instaurava na Europa colocava em risco a solidez da
Igreja Catolica por isso fol necessario agir contra as idéias que se colocavam contra o
seu projeto de civilizagdo crista (BRUNEAU, 1974, p. 57-58).

Diante disso, o Papa Pio IX publica a “Quanta Cura” e o “Syllabus Errorum”
08/12/1864, com suas conhecidas condenagdes aos “erros modernos”, atacando
violentamente a maconaria numa época em que os principais estadistas brasileiros e o

préprio imperador estavam ligados as lojas maconicas. Liberais exaltados e regalistas
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(Doutrina que defende direito de interferéncia do chefe de estado em assuntos internos
da Igreja Catdlica) brasileiros entraram em polvorosa, mas os bispos em peso ndo sé
aderiram as disposi¢des de Pio IX, como, sem fazer caso do “placet imperial” (direito
do Estado de vetar ou restringir, em seus dominios, a aplicacdo de todas as bulas, cartas
e outros documentos da Igreja), mandaram traduzir e publicar os dois documentos de
norte a sul do pafs, que tiveram rdpida difusdo, apesar de ndo terem recebido o
beneplacito de Dom Pedro II. Desse momento em diante, as diferencas, por si grandes,
assumiram proporcdes dramadticas, pois os liberais radicalizaram mais ainda suas
propostas laicistas, entre as quais uma extremada interpretacdo da liberdade de
consciéncia. (VIEIRA, 2007, p. 216)

A aceitacdo e a ligacdo mais fortes do episcopado brasileiro com a Santa Sé
seria o ponto de partida para o inicio do movimento reformador na Igreja do Brasil, no
final do século XIX, que teve como base as cartas e enciclicas de Pio IX, bem como o
Concilio Vaticano I, que definiu a infalibilidade papal.

Esta aproximacdo da Igreja com Roma incomodou os macons ja que o Papa
Pio IX havia condenado a referida ordem em documentos pontificios € na alocucdo
“Multiplices Inter Machinationes”, pronunciada durante o Consistério de 25/09/1865.
Diante disso, alguns bispos, em observancia a esta alocucao, decidiram expurgar o clero
e as associagOes catOlicas leigas da contamina¢cdo magoOnica. Os magons detestaram o
dito documento a partir para o contra-ataque a Igreja Catolica (VIEIRA, 2007, p. 220).

Neste contexto acontece um grande conflito entre a Igreja e o Estado,
denominado de “a questdo religiosa”. Na verdade, conforme afirma Bruneau, o que
provocou o conflito foi a combinacao de fatores 16gicos que se catalisaram produzindo
uma explosdo. Os principais fatores foram: “O desenvolvimento do ultramontanismo
em Roma; suas reverberacdes entre alguns membros da hierarquia no Brasil; e as
reacoes excessivas do governo imperial. Dessa combinac¢do resultou a Questdo
Religiosa” (BRUNEAU, 1974, p. 57).

O primeiro incidente, que depois culmina com conflito denominado de
“Questao religiosa”, teve inicio no Rio de Janeiro, quando o sacerdote portugués, Pe.
José Luis de Almeida Martins foi suspenso de suas funcdes sacerdotais, pelo bispo
diocesano Dom Pedro Maria de Lacerda (LIMA, 2001 p.127). Segundo Menck (1996,
p. 172), a razdo da punig¢do foi o padre ter participado, em marco de 1872, de uma festa
macgonica em homenagem ao presidente do Conselho de Ministros e Grao-Mestre da

maconaria, Visconde do Rio Branco, com a promulgacdo da Lei do Ventre Livre, na
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qual teria discursado. Seu discurso foi, posteriormente, publicado na grande imprensa
da época. Vale lembrar a posicdo de BRUNEAU (1974, p. 58-60) de que nao podemos
perder de vista o fato de que o Papa, entdo reinante, Pio IX, vinha publicando uma série
de enciclicas e bulas anatematizando o liberalismo e a magonaria.

A suspensdo do referido padre, que ndo aceitou a determinacdo do Bispo de
abjurar a magonaria, levantou uma onda de protestos contra os bispos, o papa e a Igreja
em Geral. Em maio do mesmo ano, o bispo do Rio de Janeiro viu sua autoridade
desafiada quando a macgonaria encomendou uma missa. O prelado a proibiu, sob pena
de suspensdo para quem a celebrasse. A missa foi celebrada e o padre celebrante nio foi
punido. Foi uma derrota moral para o prelado e um triunfo para as lojas macdnicas que
continuavam atacando com novos artigos nos jornais o episcopado brasileiro e a Santa
Sé com vigor redobrado (VIEIRA, 2007, p, 225; MENCK, 1996, p. 172).

Uma saida foi tentada ainda durante uma conversa de duas horas entre Dom
Antonio de Macedo Costa, lider do episcopado brasileiro e o Imperador. Foi iniitil, pois
“Dom Pedro II insistia em dizer que a maconaria no pais nada tinha de contrdrio a
religido” (VIEIRA, 2007, p, 225). Dom Antonio lhe fez ver que o livro adotado pela
maconaria (Guia da Magonaria Brasileira e Portuguesa) negava a Trindade, a divindade

de Cristo e a inspirac¢do da Biblia. O recordou também:

A insidiosa campanha que os magons vinham realizando através da
imprensa. O Imperador ndo fez mais que dizer que defendia a
liberdade de pensamento, ao que o bispo lhe retrucou que era uma luta
desigual, porque os inimigos do clero tinham jornais, livros, teatros,
todos os meios enfim de propaganda, enquanto a hierarquia
eclesidstica nada tinha. Sem se preocupar em dar uma resposta
plausivel a questdo, Dom Pedro friamente sugeriu que os prelados se
defendessem pela discussdo. (VIEIRA, p. 225-226).

O Bispo de Olinda, Dom Vital de Oliveira, jovem e rigido Capuchinho, ao ler
os jornais do Rio de Janeiro ficou injuriado com as criticas que eram dirigidas pelos
macons ao Bispo do Rio, Dom Pedro Lacerda (LIMA, p. 128-129). A situacdo se
complicou quando uma loja macdnica de Recife anunciou, com estrondo, pelos jornais,
que iria mandar celebrar uma missa dentro das comemoracgdes do seu aniversario de
fundacdo. Dom Vital, em circular, ordenou ao clero que ndo participassem em
cerimOnias magoOnicas. A missa ndo se realizou, porém verdadeira campanha se

levantou contra a Igreja de Pernambuco (VIEIRA, 2007, p, 228). Como afirma MENCK
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(1996, p. 173), em meio a campanha foi publicada lista com todos os nomes dos magons
existentes nas diversas confrarias, em verdadeiro desafio langado a autoridade do bispo.

Dom Vital convocou individualmente todos os clérigos citados na lista e
exortou-os que abandonassem imediatamente a macgonaria. Dois sacerdotes que se
recusaram a abandonar a Maconaria foram afastados. Logo apds convocou os membros
leigos das confrarias e irmandades citados na lista magdnica, tendo sido atendido por
apenas duas confrarias. Apds vdrias convocagdes, sem nenhum resultado, o bispo
interditou-as, proibindo as confrarias rebeldes de comparecerem aos oficios divinos,
como associacOes catdlicas. O bispo também interditou algumas capelas dirigidas por
macons, afirmando que o interdito cessaria assim que as irmandades despedissem os
membros macons ou estes abjurassem a magonaria (MENCK, 1996, p. 173; VIEIRA,
2007, p. 229-230). Dom Vital também proibiu o Mons. Pinto de Campos celebrar o
casamento de um magom. Era praticamente uma declaracdo de guerra a Maconaria
(BRUNEAU, 1974, p, 62-63).

Devido a agitacao que se seguiu ao interdito, o poder publico foi chamado a se
manifestar. Dirigido por um macom declarado, o Visconde do Rio Branco, o gabinete
acolheu a causa das irmandades rebeldes. O governo aconselhou as confrarias
interditadas a interporem o Recurso a Coroa, o que foi feito.

O Imperador deu ganho de causa aos macons. O governo baixou ordens para o
Bispo reconsiderar sua atitude, o que esse se negou categoricamente (MATOS, 2002, p.

248). Convicto de seus principios assim se manifestou:

Nao fui perturbar os macgons em suas oficinas, ndo sai do recinto da
Igreja em que sou chefe. Ndao questiono diretamente com os macgons,
porém sim com as irmandades. Desejo tdo somente que elas realizem
o fim para que foram criadas. Entretanto, parece-me que a magonaria
deveria ser mais conseqiiente. J4 que ela ndo reconhece a autoridade
da Igreja, brade muito embora contra a Igreja, mas abandone-a, deixe-
a aqueles que se prezam de filhos obedientes. (VIEIRA, 2007, p. 234).

Tal postura foi interpretada como uma grave infracdo a Constituicdo do
Império e a legislagdo reguladora dessa matéria. Para agravar a situagdo o mesmo caso,
e em circunstancias quase idénticas, se repetiu com o Bispo do Pard, Dom Antonio de
Macedo Costa, que também interditou os templos cujos padres eram magons e
interditou as confrarias que contavam com muitos membros macons (LIMA, 2001, p.

129).
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Vérios acordos a Santa Sé tentou com o Império, mas as autoridades
brasileiras ndo aceitavam acordo, mas apenas submissao eclesidstica (VIEIRA, p. 255).
Comecou o processo criminal. Em 22 de dezembro de 1873, o Tribunal de Justica
expediu o mandato de prisdo. O julgamento iniciou-se no Rio de Janeiro a 18 de
fevereiro de 1874. Terminou com a sentenca, com base no artigo 96 do Cddigo
Criminal (obstar, ou impedir de qualquer maneira o efeito das determinagdes dos
Poderes Moderador, e Executivo, que forem conformes a4 Constituicdo, e ds Leis),
condenando a quatro anos de reclusdo com trabalho forcado para os dois bispos, pena
que, segundo Lima (2001, p. 129), o imperador Dom Pedro II comutou em prisdo
simples. Para Vieira (2007, p. 260), “o enquadramento no artigo 96 era inapropriado,
pois a questdo era puramente espiritual, razdo pela qual o bispo na hipdtese ndo devia
obediéncia ao governo, além do que o fato de que era acusado ndo encontrava san¢ao
em nenhum dos artigos do c6digo criminal.

A maconaria, segundo Vieira (2007, p. 266), nada fez para ocultar seu papel
de manipuladora dos fatos, apds a proclamacdo das condenacdes, comportando-se como
quem recebe um prémio esperado, difamando os bispos condenados pelos jornais,
qualificando-os de ‘“criminosos vulgar”, “desnaturados”, “de vida folgoza™ e que era
justo o que estavam sofrendo.

Segundo LIMA (2001, p. 130), o episcopado brasileiro, sem apoiar as
grandes manifestacOoes que eclodiam em vdrias partes, estava coeso com 0s bispos
prisioneiros, embora guardassem siléncio. O Papa Pio IX que, segundo Vieira (2007, p.
279-282) se externara publica e particularmente em favor dos condenados, escreveu
carta pessoal ao imperador, em 09 de fevereiro de 1875, insistindo para que fossem
indultados os dois prelados, o que aconteceu com a queda do ministério, chefiado pelo
Visconde do Rio Branco. Foi chamado para substitui-lo o Duque de Caxias, que aceitou
o cargo sob a condi¢do da anistia aos dois prelados. Concedeu-a Dom Pedro II, ainda
que discordasse da medida, decretada a 17 de setembro de 1875 (LIMA, 2001, p. 130;
MATOS, 2002, p. 249; VIEIRA, 2007, p. 280-282).

Segundo afirma Bruneau (1974, p. 57), a questdo religiosa que estourou em
1874 contribuiu para a ulterior separacdo entre a Igreja e o Estado depois da queda de
Dom Pedro II, em 1889, mas ndo se pode dizer que “foi esse caso que levou a queda do
Império, mas também nao se pode negar que foi um fator importante na erosao do apoio
ao governo que culminou no golpe militar que instituiu a Primeira Republica”. Para

BRUNEAU (1974, p.64) o conflito favoreceu a unificacdo da Igreja, de modo que ela
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nao se dividiu na hora da mudanga de regime, como tinha acontecido na América
Espanhola, num periodo anterior.
Para Vieira (2007, p. 265), a Questdo Religiosa no Brasil, pelo menos no que se

refere ao governo, ndo era sendo a questdo do Placet. Por isso afirma que:

Nao se tratava de algumas confrarias, nem mesmo da maconaria. Os
bispos haviam declarado efetivas e em pleno vigor as Bulas dos Papas,
que atingem com excomunhio a Magonaria, e eles agiram de acordo.
Eis o criem que cometeram. O Imperador com essa atitude ficou muito
magoado. Os Tribunais basearam-se nisso. Os Bispos néo
reconheciam as prerrogativas majestéticas e os direitos da Soberania
nacional, desde que ousaram executar Bulas pontificias que ndo
haviam tido o Regium placet. No fundo, ndo era mais que isso.
(VIEIRA, p. 265).

Este conflito abalou as relagdes entre o Império e a Igreja e contribuiu para
enfraquecer ainda mais a monarquia. Segundo Vieira (2007, p. 327), a separacao entre a
Igreja e o Império j4 estava lentamente se concretizando, sem que nenhuma das partes o
lamentasse. Os bispos foram deixando de fazer o juramento de fidelidade ao Imperador,
atendo-se somente ao juramento candnico, também virou costume ndo mais submeter a
nomeacado dos internincios ao placet e, a partir de 01/01/1889, ultimo ano da existéncia
da Monarquia no Brasil, ndo se mandou mais ao Governo as relagdes do movimento
religioso das pardquias. Os tempos estavam maduros para a completa separacgao.

Na verdade, a questdo religiosa reforcou a reforma eclesial do Brasil, porque o
conflito tornou os bispos mais vigilantes e ativos e os sacerdotes mais zelosos no
cumprimento de seus deveres. Os leigos comecaram a compreender que para ser
catélico era preciso estar em comunhdo com o Papa e com os Bispos, motivo pelo qual
o Papa deixou de ser visto como um “‘soberano estrangeiro”, como dizia a magonaria,
tornando-se de vez “o pai comum dos fiéis, o chefe do catolicismo” (VIEIRA, 2007, p.
328).

O Império comecava a perder o controle sobre decisdes relativas a Igreja no
parlamento. A Igreja a essa altura ja ndo fazia caso da politica oficial, pois desde o fim
da “questdo religiosa” adotara uma ostensiva indiferenca pelo destino do regime
imperial no pais. Ndo o combatia, mas se desinteressou do seu destino. Isso explica por
que o clero ndo defendeu nem lamentou sua sorte, ao vé-lo cair por terra aos 15/11/1889
(VIEIRA, 2007, p. 332), que por sinal, a hierarquia eclesidstica ndo teve nenhuma

participacdo direta no desenrolar dos fatos, a maioria do clero manteve cauteloso
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siléncio. O certo € que nos ambientes catdlicos a queda da Monarquia provocou mais
surpresa que pesar (VIEIRA, 2007, p. 333-334).

Sem tanto alarde, ndo faltaram manifestacdes de regozijo pela nova Republica.
Exemplo disso foi Dom Antonio de Macedo Costa, em comunica¢do a Rui Barbosa
exclama: “A Igreja do Brasil ganhou imenso, ganhou imenso, ganhou a liberdade que
ndo tinha” (VIEIRA, 2007, p. 335). Também Dom José Pereira da silva Barros, prelado

de Olinda, explica o porqué de sua satisfacdo pela Repuiblica com uma razao de peso:

O Governo decaido programava introduzir as mesmas medidas
secularizadoras propostas pelos republicanos, s6 que em piores
condi¢des. Ou seja, o Império projetava estabelecer o casamento civil,
a liberdade absoluta dos cultos e a secularizacdo dos cemitérios, mas
ndo a abolicdo do padroado e dos seus consectdrios, de sorte que
terfamos que sofrer em lugar de um mal, dois: a separacdo por um
lado e a escravidao por outro. (VIEIRA, p. 335).

Segundo Vieira (2007, p. 335-336), nem mesmo a Santa Sé se abalou ante a
queda do império catdlico sul-americano, demonstrando-o quando o principe Dom
Pedro Augusto, neto do Imperador deposto, foi recebido em audiéncia privada pelo
Papa Ledo XIII. Apés um didlogo que durou cerca de quarenta minutos, desiludido, o

principe declararia que:

O Pontifice estava resolvido a defender a Republica, isto porque, o
Papa se inspirava na eloqiiéncia suspeita de Dom Antonio Macedo
Costa, que tinha queixas da Monarquia e que a satisfacdo do Sumo
Pontifice vem da idéia de que hoje ndo hi mais padroado, e o
Vaticano pode fabricar bispos a vontade. (VIEIRA, p. 336).

A macgonaria, tentando influenciar o novo regime, nao tardou em cooptar os
lideres republicanos, nomeou o Marechal Deodoro Grao-Mestre. Mas Deodoro ndo
colocaria os propdsitos das “grandes lojas” acima dos interesses nacionais, 0 que
poderia desestabilizar o regime recém implantado (VIEIRA, 2007, p. 336).

Logo no inicio do governo provisério, como afirma Matos (2002, p. 253),
apresentou-se a problemdtica da “Religido do Estado”, incompativel com o sistema
republicano que acabava de ser inaugurado. Era necessdrio baixar um decreto
declarando a separacdo da Igreja e Estado. A primeira proposta, segundo Vieira (2007,
p. 336), havia partido de um positivista, o ministro a agricultura Demétrio Ribeiro que

apresentara dois projetos sobre o assunto, ambos defendendo a adocdo de sérias
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restri¢des a Igreja. Os dois foram impugnados pelos demais membros do ministério, que
preferiram por unanimidade um substitutivo apresentado pelo entdo ministro da
fazenda, Rui Barbosa. O novo texto ndo foi fruto do improviso, mas resultado de longas
reflexdes. O préprio Deodoro lhe pedira, e ele assumiu o encargo com empenho.

Ao dar inicio a elaboragdo do referido projeto, Dom Macedo Costa, Bispo do
Pard, se encontrava no Rio de Janeiro para tratamento de sadde, por isso Rui Barbosa
teve vdrios encontros pessoais com seu antigo mestre, quando fora aluno no Colégio
Baiano. Dom Macedo, como afirma Lima (2001, p. 141-142), era contrario a laicizagcao
do Estado e argumentou quanto pdde contra ela. Também acreditava que um assunto tao
importante deveria ser decidido numa assembléia constituinte e ndo por decreto.
Quando, porém considerou que a separacdo era inevitavel, procurou uma saida honrosa,
apresentando-a por carta a Rui Barbosa no dia 22/12/1889, onde expde sua opinido

sobre a esperada separacdo de Igreja e Estado:

Se o Governo Provisério esta resolvido a promulgar o decreto, se este
¢ inevitavel e intransferivel, a0 menos atenda-se o mais possivel aos
direitos da Igreja, mantenha-se e respeite-se o mais possivel a situacdo
adquirida pela Igreja Catdlica entre n6és ha mais de dois séculos. Uma
coisa sdo direitos, outra coisa sdo privilégios. O direito de
propriedade, por exemplo, nos deve ser garantido, como o serd aos
dissidentes. E evidente que sob calor e pretexto e liberdade religiosa
nao devemos ser esbulhados. Ndo fiquem livres e protegidos no
exercicio de seus cultos sé os acatdlicos, como até aqui tem sucedido;
dé-se lealmente a mesma liberdade e protec@o aos catdlicos. Liberdade
para nés como nos Estados Unidos! Nao seja a Franga o modelo do
Brasil, mas sim a grande unido americana. (VIEIRA, p. 337).

As palavras de Dom Antonio surtiram efeito, como afirmam Matos (2002, p.
254) e VIEIRA (2007, p. 338), e Rui afirmou que o modelo a ser imitado no Brasil ndo
seria a Franca, mas os Estados Unidos. Também Quintino Bocaiuva sustentaria que o
novo regime haveria de dar a Igreja Catdlica a mesma liberdade que ela gozava no
grande pais do norte. Por fim, o préprio Deodoro se manifestou: “Sou catdlico, ndo
assinarei uma Constituicdo que ofenda a liberdade da Igreja. Dos bens das ordens
religiosas ndo permitirei que o governo tome nem uma pedra” (VIEIRA, 2007, p. 338).

No dia 07 de janeiro de 1890 Rui Barbosa apresentou na reunido do Ministério
do Governo Provisério da recém proclamada Republica sua redacdo do texto sobre a
Separacdo de Igreja e Estado, sendo aprovada no mesmo dia. Tratava-se do Decreto

119-A, que serviu como afirma Matos (2003, p. 255), como ponto de partida para o
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comportamento do poder civil em relacio a questdes religiosas. Determinou-se a
separacdo total de Igreja e Estado, extinguindo o Padroado. O documento abria espaco
para a liberdade dos diversos cultos ou denominagdes € a0 mesmo tempo reconhecia
para todos eles a capacidade juridica de possuirem bens, como sociedades ou
associacOes legalmente constituidas.

A forga articuladora da Igreja evitou a perseguicdo ao clero e o confisco dos
bens da Igreja no momento mais delicado do processo de transicdo politica, mas ndo
evitou que a instituicao catdlica perdesse o seu lugar privilegiado de religido oficial do
Estado. Havia um caminho longo a ser percorrido. Iniciava-se assim uma discussao de
extrema importancia para a estabilizacdo da situacdao da Igreja: a elaboracdo do projeto
da nova constitui¢do (LIMA, 2001, p. 144).

Comecam os trabalhos para a elaboracdo da nova Constituicdo brasileira. Ao
ser apresentado o projeto da futura Constituicdo Federal, em junho de 1890, diversos
pontos desagradaram aos bispos. O episcopado fez entdo um apelo pessoal aos brios do
catdlico Marechal Deodoro em forma de reclamagdo. O foco da reclamagdo estava no
Artigo 72§7°: “Nenhum culto ou Igreja gozard de subvencdo oficial, nem terd relacoes
de dependéncia ou alianca com o Governo da Unido ou dos Estados”. Os bispos
criticam uma série de dispositivos que ferem diretamente os interesses da Igreja, tais
como: a confirmac¢do da lei de mdo-morta; a obrigagdo do casamento civil; o ensino
leigo nas escolas publicas; a expulsdo dos jesuitas; a proibicdo de entrada no pais de
religiosos estrangeiros; a incapacidade juridico-eleitoral do clero e das pessoas
consagradas (MATOS, 2002, p. 264-265).

Segundo Vieira (2007, p. 250-252), a reclamagao surtiu pouco efeito. Somente
nao passou para o corpo da lei o paragrafo 8° do artigo 72 que excluia do pais os
Jesuitas e proibia o estabelecimento ou fundacdo de novos conventos ou Ordens
mondsticas. Houve ligeira modificagdo no pardgrafo 3° sobre o direito de propriedade e
aquisicdo de bens pelas instituicdes religiosas e suprimiu-se a obrigatoriedade de
procedéncia do contrato civil ao casamento religioso no paragrafo 4° do mesmo artigo.

No dia 24 de fevereiro de 1891 foi promulgada a primeira Constitui¢do da
Republica do Brasil, que adotou, segundo Matos (2002, p. 268,) o principio de “Igreja
livre em Estado Livre”. Nao inspirou o anticlericalismo que persegue, nem a ambigao
que confisca, embora o laicismo permeie de ponta a ponta seu texto. A constitui¢do

Republicana ndo foi declarada em nome de Deus, proclamando assim o carater
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essencialmente a-religioso do novo regime. (BRUNEAU, 1974, p. 64 e LIMA, 2007, p.
146-147)

Assim ficou definido pela nova constitui¢do, que os membros de ordens
religiosas, congregacdes e comunidades, engajados pelo voto de obediéncia eram
privados dos direitos politicos; somente os casamentos civis, € ndo os religiosos, eram
oficialmente reconhecidos; os cemitérios foram secularizados e entregues a
administracio municipal; o clero ndo gozava de imunidade politica; a educa¢do em
estabelecimentos publicos foi laicizada, sendo a religido eliminada do curriculo; e os
governos ficaram proibidos de subvencionar escolas religiosas (BRUNEAU, 1974, p.
64-65; MATOS, 2002, p. 368-369).

Diante dessa realidade, como afirma Vieira (2007, p. 425), “livre, mas pobre, e
contando com menos de 700 presbiteros em todo o pais, a Igreja teve de levar a cabo
uma transformacao radical ap6s o advento da Republica”. Depois de 1891 a Igreja teve
que construir a sua organizacio a partir praticamente do nada (BRUNEAU, 1974, p.
68). Ao raiar do século XX a grande preocupacdo do clero e das associacdes leigas era
consolidar, no contexto eclesial do pais, as orientacdes vindas de Roma, principalmente
no tocante a disciplina e a integridade da doutrina. Apesar das dificuldades enfrentadas,
os anos que se sucederam a proclamacdo da Republica foram para a Igreja a “Belle
Epoque”.

Por causa da separacdo da Igreja e do Estado, com a eliminacao do padroado e
do recurso do “placet”, a Santa S€ entrou numa relacdo “normal” de autonomia com a
Igreja no Brasil, pela primeira vez em quatro séculos (LIMA, 2001, p. 151). A Santa Sé
estava consciente dos grandes problemas da Igreja no Brasil e tomou medidas tais como
a realizacdo de sinodos regionais e nacionais, um Concilio Plendrio da América Latina
em 1899, um nitncio pleno em 1901, um cardinalato em 19035, e canalizando, de modo
geral, para o Brasil, ideias e recursos para orientar e fortalecer a instituicdo. Embora,
como vai afirmar Bruneau (1974, p. 68), convém notar que a relacdo entre a Igreja e a
Republica foi provavelmente de competicdo. Ambas tinham objetivos semelhante de
estabelecer influéncia por todo o pafs, mas usavam estruturas separadas, e suas
estratégias, como corpos politico e religioso, diferiam. As relagdes entre as duas
instituicdes eram amigdveis, embora oficialmente muito formais.

Um dos obstaculos urgentes que teve que ser superado pela Igreja do Brasil foi
o do reduzido numero das jurisdigdes diocesanas: em 1889 o Brasil era constituido de

uma unica provincia eclesidstica, formada pela Arquidiocese de Salvador e onze
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dioceses sufraganeas, nimero absolutamente irreal para as necessidades religiosas do
pais. Durante todo o periodo colonial, sessenta e sete anos foram criadas apenas trés
novas jurisdi¢cdes diocesanas (VIEIRA, 2007, p. 426).

Segundo Bruneau (1974, p. 69), em 1893 o Papa Ledo XIII criou outra
provincia eclesidstica e mais quatro novas dioceses. A partir dai o0 aumento das divisdes
eclesidsticas foi rapido e ndo haveriam de cessar nos decénios subseqiientes. Em 1900,
segundo Vieira (2007, p. 427), j4 haviam dezessete dioceses, em 1910 trinta e em 1920,
jé chegavam a cinquenta e oito. Ou seja, num periodo relativamente breve de quarenta e
poucos anos houve um aumento de quase 400% no ndmero de dioceses e arquidioceses.
Bruneau (1974, p. 69) nos chama a atencdo no que se refere aos bispos, que agora
nomeados para as dioceses sdo da escolha de Roma e ndo do governo.

Outro obstaculo vencido pela Igreja apos a separacao da Igreja e Estado e que
mostrou um grande desenvolvimento organizacional da Igreja foi no que se refere a
fundacdo de semindrios. Segundo Vieira (2007, p. 436), a manutencdo das casas
formativas existentes, sem as contribuicdes do Governo, se tornou um tanto dificil, e
muitos bispos tiveram que empreender campanhas de arrecadacdo de esmolas junto aos
fiéis para a manuten¢do dos seminaristas. Como afirma Bruneau (1974, p. 69), em 1890
havia em todo o Brasil havia nove semindrios maiores € onze menores. A Santa Sé
estimulou a fundag@o de novos semindrios diocesanos e encorajava também Jesuitas e
Lazaristas a prové-los de pessoal e gracas aos esfor¢os empreendidos pela Igreja no
Brasil, as casas de formagdo cresceram em ritmo acelerado. Por volta de 1927 havia no
Brasil quinze semindrios maiores e uns trinta menores. O nimero de semindrios nao
cresceu mais rapidamente por falta de vocacgdo.

Com a separacdo da Igreja e Estado houve condi¢Oes favordveis para uma
restauragdo da vida religiosa no Brasil, no que se refere as antigas Ordens (MATOS,
2007, p. 37). Igualmente, deu-se um grande afluxo de missiondrios e missiondrias
europeus. Segundo Vieira (2007, p. 456-457), isto acontecia porque o ndmero de
dioceses crescia de forma acelerada e os bispos realizavam verdadeira peregrinacio pela
Europa a procura de ordens e congregacOes dispostas a auxilid-los. J4 Matos enfatiza
ainda outros fatores que explicam o aumento das ordens e congregacdes religiosas no

Brasil:

Deve ser lembrada a politica anticlerical de vérios paises europeus em
principios do século XX, com a expulsdo de contingentes inteiros de
religiosos. No entanto, convém aduzir ainda outro fator de ordem
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socioldgica: a vida religiosa consagrada oferecia, na época, um meio
de promogao social, sobretudo para a mulher! (MATOS, 2002, p. 37-
38).

Impressionante o nimero de Congregacdes Religiosas que chegaram ao Brasil
entre 1890 e 1930. A multiplicagdo das mesmas foi fulminante, segundo Vieira (2007,
p. 457): de algumas dezenas que eram até 1910, passaram a centenas nas décadas
seguintes. Num espaco de apenas quarenta anos, afirma Matos (2002, p. 38), vém do
exterior trinta e uma Congregacdes masculinas, e uma ¢ fundada no Brasil. As
Congregacdes femininas sdo quase o triplo: setenta e uma sio de origem estrangeira e
22 sdo fundadas no Brasil neste periodo.

Um importante campo de atuacdo dos religiosos tanto masculinos como
femininos foi a educacdo catdlica, particularmente em colégios, normalmente de
propriedade da respectiva Ordem ou Congregacdo. Sua clientela provinha
preferencialmente da burguesia. (MATOS, 2002, p. 38). Nio apenas no campo
educacional ou hospitalar os religiosos e religiosas contribuiram para a revitalizacdo da
Igreja no Brasil em uma perspectiva romanizante. O papel deles na pastoral direta e na
imprensa catdlica € inegdvel. Quanto a boa imprensa, afirma Matos (2002, p. 41) que
foram intimeras as iniciativas de religiosos recém-chegados ao Brasil. Em todos os
quadrantes do pais surgem um periddico ou folha oficial ou oficiosa para defender
Igreja. Revistas catélicas surgem como meio de levar a mensagem da Igreja e a
espiritualidade dos religiosos que as dirigem.

Para demonstrar o rdpido desenvolvimento organizacional da Igreja depois de
1891, podemos observar um rapido crescimento em todos os setores € niveis da Igreja
no Brasil: havia mais dioceses, mais bispos, mais padres, mais freiras, mais irmdo, mais
semindrios, mais escolas, mais hospitais, mais conventos e outras organizacdes,
sugerindo um grande aumento em tamanho.

Nao hé divida, como afirma Bruneau (1974, p. 72-73), que um novo modelo
de influéncia surgiu no seio da Igreja depois da separacdo Igreja e Estado, em 1889, ja
que a Igreja pode associar-se a Roma numa relagdo de coalizdo. A Igreja mudou
algumas partes do modelo antigo, ja que as estruturas do Estado nio estavam mais a sua
disposi¢do. Dessa mudanca de relacdo emergiu uma nova abordagem da influéncia e ao

que tudo indica, pelo menos em potencial, a influéncia aumentou. A Igreja se tornou

40 Revista Contemplacdo, 2019 (20), p.15-44



Igreja e Estado

maior e melhor organizada, passou a receber idéias e pessoal de fora, e ficou capaz de

tomar decisOes com mais autonomia.

Conclusao

Abordamos alguns aspectos referentes ao advento da Republica no Brasil e sua
importancia na transformacio do papel da Igreja, até entdo dependente do Estado por
causa do Regime de Padroado instituido no Brasil desde 1551, com a criacdo da
primeira Diocese brasileira e tentamos responder a problematizacdo levantada neste
artigo: Com a institui¢do do Regime Republicano a Igreja perdeu seus privilégios?

E possivel perceber que a separacio entre a Igreja e o Estado auxiliou a Igreja
na constru¢do de uma identidade prépria, desvinculada do poder politico. O episcopado
brasileiro se considerou livre daquilo que eles chamavam de “protecdo que nos
abafava”. Isto porque, o periodo imperial ndo foi florescente para a Igreja do Brasil,
pelo contrdrio, a Igreja continuou cada vez mais dependente do poder politico e ndo
podia mover-se com liberdade no exercicio de sua missdo. E esta situacao ndo estava
agradando o episcopado, pois os mesmos encontravam grandes dificuldades para
realizarem suas atividades pastorais, o que acabava gerando conflitos com o Estado
Imperial, conflitos a partir dos quais nasceram a necessidade de uma ligacdo mais
intima com o centro da ortodoxia (Roma), o que nada agradava o Imperador que queria
ter o pleno controle da Igreja.

A chamada “Questao Religiosa”, em 1874, vem agravar ainda mais as relagdes
entre a Igreja e o Estado, que ja ndo estavam tdo bem diante de certas atitudes do
Imperador um tanto desinteressado pela Igreja e pela religido e pelo forte apoio que
dava a maconaria, sempre desfavorecendo a Igreja Catélica. Este conflito abalou as
relacdes entre o Império e a Igreja e contribuiu para enfraquecer ainda mais a monarquia
e a ulterior separacdo entre a Igreja e o Estado depois da queda de Dom Pedro II. O
Império comegou a perder o controle sobre decisdes relativas a Igreja.

A “Questao Religiosa” reforcou a reforma eclesial do Brasil, porque o conflito
tornou os bispos mais vigilantes e ativos e os sacerdotes mais zelosos no cumprimento
de seus deveres e favoreceu a unificacdo da Igreja, de modo que ela ndo se dividiu na
hora da mudancga de regime, em 1889, como tinha acontecido na América Espanhola.

Vendo-se separada do Estado e em pé de igualdade com as religides ditas

protestantes, a Igreja precisou se rearticular, buscando novas estratégias de ac¢ao. Toda
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essa alteracdo ocorreu dentro do processo conhecido como romanizagdo dos catdlicos
no Brasil, processo que ja era vivido pela Igreja no contexto da Europa desde meados da
Contra-Reforma Catdlica, ou seja, a Santa Sé entrou numa relagdo ‘“normal” de
autonomia com a Igreja no Brasil, pela primeira vez em quatro séculos, foi um periodo
de aproximacdo da Igreja Catdlica brasileira com Roma, jd que, durante o regime de
padroado, os eclesidsticos respondiam diretamente as ordens do governo imperial e ndo
da Santa Sé€.

A Igreja Catdlica queria a independéncia, mas sentia-se insegura em relagdo a
sua sobrevivéncia econdmica, pois durante quatro séculos o recolhimento do dizimo e o
pagamento do clero eram funcdes do Estado e com a proclamacdo da Republica, a
Igreja teve que construir toda a sua organizacdo, inclusive econOmica a partir
praticamente do nada, pois até entdo ndo possuia uma estrutura econdmica que pudesse
dar conta deste novo contexto que teve que enfrentar com o advento da Republica. Mas
conseguiu criar mecanismos proprios de gerar recursos financeiros para seu sustento,
isto porque a populagdo brasileira continuava a pensar o mundo dentro dos parametros
catdlicos, embora os homens do governo insistissem em pensi-lo de forma leiga e
secularizada. E isto ajudou muito a Igreja no seu rdpido desenvolvimento
organizacional.

Apesar do esforco dos republicanos para diminuir os espacos da Igreja Catdlica
no Brasil, quebrando o monopodlio catdlico diante da liberdade religiosa através da
proibicdo do ensino religioso nas escolas, a Igreja conseguiu manter uma boa base no
meio rural onde vivia a maioria da populacdo brasileira nas primeiras décadas do século
XX.

Dentre as inimeras medidas tomadas pela Igreja no Brasil com a instituicdo do
Regime Republicano e a conquista da sua liberdade para a¢do, podemos destacar: o
restabelecimento das diretrizes do Concilio de Trento e Concilio Vaticano I, que até
entdo eram dadas pelo Imperador e todas as enciclicas e bulas papais tinham
obrigatoriamente que passar pelo “Regium placet”, que era o direito do Estado de vetar
ou restringir, em seus dominios, a aplicacdo de todas as bulas, cartas e outros
documentos da Igreja; a sacralizacdo dos locais de culto, muitas vezes
instrumentalizados pelo governo imperial; a moraliza¢do do clero, uma vez que o clero
das primeiras décadas do século XX, ja ndo exercia se ministério a partir das decisdes
do imperador mas sim do bispo; o fortalecimento da estrutura hierdrquica por meio da

burocratizacdo; a ampliacdo de departamentos e circunscricdes eclesidsticas bastante
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notdveis; o aumento do quadro eclesidstico através da formacdo dos seminaristas e
fundacdo dos novos semindrios; o grande nimero de Ordens e Congregacdes Religiosas
que chegam ao Brasil apds a instituicdlo do Regime Republicano; a supressdo ou
adequacdo das Irmandades e Confrarias que até entdo estavam sob o poderio do laicato
e muitas delas nas maos da maconaria.

Apesar da Igreja ter perdido o direito de que os membros de ordens religiosas,
congregacdes e comunidades, engajados pelo voto de obediéncia fossem privados dos
direitos politicos; de que somente os casamentos civis € ndo os religiosos serem
oficialmente reconhecidos; de os cemitérios serem secularizados e entregues a
administracdo municipal; do clero ndo gozar mais de imunidade politica; da educagdo
ter sido laicizada nos estabelecimentos publicos, da religido ser eliminada do curriculo e
os governos estarem proibidos de subvencionar escolas religiosas, mesmo assim
podemos afirmar que a Igreja perdeu pouco, pois nada pode superar a liberdade e a
autonomia que ela passou a exercer apds a instituicdo do Regime Republicano com a
separacao da Igreja e Estado.

A forca politica que a Igreja Catdlica foi adquirindo no Brasil a partir de sua
autonomia do Estado serd manifestada na década de 30, quando a Constituicao Federal
de 1934 incluiu todas as exigéncias catdlicas, sem oficializar o catolicismo, inclusive o
ensino religioso nas escolas. E quem exerceu grande influéncia para o fortalecimento
politico da Igreja e sua aproximacdo com o Estado foi o primeiro Cardeal do Brasil,
Dom Sebastido Leme da Silveira Cintra, o lider responsdvel pela orientacio e

mobilizacdo Catdlica brasileira na primeira metade do século XX.
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