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Resumo: O objetivo principal deste artigo é discutir os pontos iniciais mais relevantes da Efica
a Nicomaco de Aristételes, a fim de compreender a origem da virtude moral e os modos pelos
quais podemos atingi-la. E certo dizer que, assim como em Platio, a ética aristotélica se
apresenta como um saber. Apesar disso, Aristoteles se distancia do pensamento de seu mestre
em vdrios aspectos, sejam eles conceituais ou praticos acerca da virtude. Deste modo, farei uma
breve reconstru¢do argumentativa dando destaque a alguns conceitos e expressdes em lingua
grega com o intuito de retirar possiveis ambiguidades terminoldgicas. No percurso a ser
cumprido, complementarei as ideias de Aristételes com alguns comentadores notdveis, de modo
que possamos aprofundar em algumas questdes precisas acerca da critica que o estagirita faz a
Platdo, principalmente no que concerne a origem e a aquisicdo da virtude moral.
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Abstract: The main purpose of this article is to discuss the starting points most relevant of
Aristotle's Nicomachean Ethics, in order to understand the origin of moral virtue and the ways
in which we can attain it. It is correct to say that, just as in Plato, the aristotle’s ethic presents
itself as a knowing. Nevertheless, Aristotle distances himself from the thoughts of his master in
several aspects, conceptual and practical about virtue. Thus, I will do a brief argumentative
reconstruction highlighting some concepts and expressions in greek language with the intention
to remove possible terminological ambiguities. In the course to be fulfilled, I will
complementary the ideas of Aristotle with some notable commentators, so that we can delve
into some precise questions about the critique that the stagirite does to Plato, especially as
regards the origin and acquisition of moral virtue.
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Aristételes inicia o livro II da Efica a Nicémaco retomando uma distingio ja
elucidada por ele no primeiro livro, a saber, entre a virtude intelectual
(SoerON ¢2263< LHISHMONeHK & 083<) e a virtude moral
(SoerOM €2203<  erdX&an63<). A primeira pode ser desenvolvida e
aprimorada por meio do ensino e - neste sentido - demanda tempo e experiéncia; ja a
virtude moral é adquirida por meio do hébito (N, @14 3<). Apesar desta distingdo,
Aristételes estabelece um ponto em comum entre elas: nem a virtude intelectual e nem a

virtude moral sdo inatas. Em relagdo a virtude moral, isso fica ainda mais evidente
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quando levamos em consideracdo o processo necessdrio para sua aquisi¢do. Ora, se o
habito é capaz de alterar uma virtude, entdo € necessariamente falso dizer que essa
mesma virtude exista, por natureza, em noés; isto se dd desse modo, porque aquilo que
nos € inato ndo pode jamais ser alterado pelo hdbito. Por exemplo, se soltarmos um
objeto qualquer, o mesmo tende - por natureza propria - a descer; e nada que fizéssemos
com este objeto seria capaz de desenvolver nele o hdbito de subir. Com respeito as
virtudes temos justamente o contrrio, pois por natureza recebemos apenas a capacidade

de sermos virtuosos; € o habito a causa motriz responsavel pelo aprimoramento dessa

capacidade. Cito:

Em uma palavra: nossas disposicdes morais (cariter) nascem de
atividades semelhantes a elas. E por esta razdo que devemos atentar
para a qualidade dos atos que praticamos, pois nossas disposi¢des
morais correspondem as diferencas entre nossas atividades. E ndo serd
desprezivel a diferenca se, desde a nossa infincia, nos habituarmos
desta ou daquela maneira. Ao contrdrio, terd imensa importancia, ou
seja, serd decisiva’

Copleston em sua obra, A history of philosophy - Greece and Rome (1962),
levanta uma questdo precisa acerca da aquisi¢cdo da virtude: como poderemos agir de
maneira virtuosa se ji nio formos nés mesmos virtuosos?” A resposta A questdo tem seu
fundamento no hdbito. Num primeiro momento, € a partir da prética de atos virtuosos -
ainda que sejam atos sem reflexdo/ consciéncia - que nds podemos atingir a virtude.
Copleston cita o exemplo de uma crianga qualquer que € repreendida pelos pais quando
conta mentiras. Se esta crianca assimilar a orientacao de seus pais de modo satisfatorio,
ainda que ndo compreenda o porqué de segui-la, ja estard no caminho da aquisicdo da
virtude. A medida que esta crianga evitar a mentira e se ater a um discurso verdadeiro

desenvolvera o habito de contar a verdade; com o passar do tempo, a crianga

compreenderd que dizer a verdade € algo bom em si mesmo e - neste sentido - passard a

* ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, 11 1103b 20-25.

3 “No que diz respeito a bondade em geral, ao bom carater, Aristoteles afirma que desde o comego temos
uma capacidade para alcancd-lo, no entanto, temos que desenvolvé-la por meio da pratica. Como se
desenvolve? Fazendo obras virtuosas. A primeira vista, isso parece um circulo vicioso: Ndo nos diz
Aristételes que chegaremos a ser virtuosos a medida que realizarmos atos virtuosos? Mas como realizar
atos de virtude se ja ndo somos antes mesmo virtuosos? Aristételes responde que comegamos a fazer atos
que sdo virtuosos objetivamente, sem ter - no entanto - um conhecimento reflexivo desses atos e sem
escolhé-los deliberadamente como bons, mas sim por uma disposic¢éo habitual”

“As to goodness of character in general. Aristotle says that we start by having a capacity for it, but that it
has to be developed by practice. How is it developed? By doing virtuous acts. At first sight this looks like
a vicious circle. Aristotle tells us that we become virtuous by doing virtuous acts, but how can we do
virtuous acts unless we are already virtuous? Aristotle answers that we begin by doing acts which are
objectively virtous, without having a reflex knowledge of the acts and a deliberate choice of the acts as
good, a choice resulting from an habitual disposition” (COPLESTON, 1993, p. 335).
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agir de modo consciente, decidindo pela verdade em cada circunstincia. Em suma,
Aristételes afirma que assim como um tocador de lira chega a tal posto tocando tal
instrumento, € uma pessoa torna-se arquiteta construindo, nds nos tornamos justos
praticando atos equivalentes a virtude almejada. Vale ressaltar, no entanto, que é
perfeitamente possivel existirem maus tocadores de lira € maus arquitetos, ja que - neste
caso - a técnica (41N < )M=2) desenvolvida por alguém advém de atos repetidamente
semelhantes. Dito de outro modo, o resultado da a¢do advém do conjunto dos atos
frequentemente realizados pelo individuo. Se alguém toca a lira de modo insatisfatério e
o faz por repetidas vezes, € impossivel que seja considerado um bom tocador de lira; um
arquiteto que estd habituado a construir mal jamais se tornard um bom arquiteto. Assim
também se d4 com as virtudes: a pratica de atos injustos, por exemplo, de modo algum
transformard o individuo em alguém justo por exceléncia. Ademais, Aristteles nos
atenta para a importancia da pratica de boas acdes desde a mais ténue infincia, pois o
desenvolvimento de tais hébitos serd decisivo na formacao do cardter do individuo; ou
seja, as nossas acOes realizadas desde a infincia sdo fundamentais na construcido da

nossa personalidade.

Esté certo, entdo, dizer que € pela pratica de atos justos que o homem
se torna justo, e é pela pritica de atos temperantes que o homem se
torna temperante, € sem essa prdtica ninguém teria nem sequer a
possibilidade de tornar-se bom. Porém, a maioria das pessoas ndo
procede assim. Refugiam-se na teoria e pensam que estdo sendo
filésofos e dessa forma tornar-se-do bons, de certo modo parecendo
como enfermos que escutassem atentamente os seus médicos, mas
nada fizessem do que estes lhes houvesse prescrito. Assim, como a
saide desses ultimos ndo pode restabelecer-se com esse tipo de
tratamento, a alma dos primeiros niao se tornard melhor com um tal
curso de filosofia®

Contrariamente ao que Platdo defendia no Ménons, Aristoteles ndo visa ao

conhecimento tedérico da virtude. Neste sentido, o estagirita ndo tem por objetivo

* ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, 11 1105b 10-15.

> O Ménon, uma das principais obras de Platdo, trata essencialmente da virtude sob uma perspectiva
tedrica, em relacdo a natureza e a sua transmissao. Assim, pode-se afirmar que os questionamentos giram
em torno da esséncia da virtude e da sua ensinabilidade. Segundo Ménon, a virtude teria multiplas faces,
pois ela é, para cada um de nés, conforme cada acdo e cada idade. Do mesmo modo, sdo também os
vicios. Sécrates leva Ménon a aceitar a tese de que, apesar das vérias faces da virtude, hd um cariter
unico e universal sob o qual todas as outras virtudes se fundamentam. Sdcrates leva a discussdo para o
ambito conceitual a fim de definir o que é, em si, a virtude. Assim, podemos afirmar que na obra em
questdo, Platdo ndo tem por objetivo desenvolver sua tese sob a égide de um viés pragmadtico, isto €&,
visando a qualidade da pratica das a¢des. O objetivo da obra se restringe ao ambito tedrico, pois € a partir
do conhecimento da virtude que nés nos tornaremos virtuosos. De modo semelhante, Platio também
justifica a pratica das mas acdes: o individuo que incorre numa acdo negativa e prejudicial o faz por
ignorincia e ndo por vontade prépria. Note que hd um viés epistemoldgico permeando toda a ética
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investigar a esséncia conceitual daquilo que podemos considerar como sendo a virtude,
mas sim fazer uma andlise acerca da origem das nossas acdes, isto €, um estudo
detalhado de como devemos proceder na vida cotidiana. Em relag@o a posse das virtudes
o conhecimento € de pouco ou nenhum valor; o que realmente importa para tal
aquisicdo € o resultado das praticas de atos virtuosos. Ademais, tal agir deve estar de
acordo com a regra justa; mas o que Aristételes quer significar “por regra justa”? E por

meio de tal inquietacdo filoséfica que introduziremos a teoria do meio-termo

(OM ¢+ ¢ 223<) como parte fundamental de sua ética. Cito:

Comecemos por considerar, pois, que estd na natureza das virtudes o
serem destruidas pela deficiéncia e pelo excesso, tal como se observa
no vigor e na saudde; tanto a pritica excessiva de exercicio quanto a
deficiente destroem o vigor; e da mesma maneira destroem a satde o
alimento ou a bebida que ultrapasse certos limites, tanto para mais
como para menos, enquanto seu uso nas devidas proporgdes,
produzem, aumentam e preservam a saiide e o vigor.°®

Aristételes define que, para sermos virtuosos, devemos ndo simplesmente agir
de modo aleatério, mas segundo a reta razdo. Note que, apesar da agdo moral ser algo de
cunho prético, hd elementos reguladores que acompanham todo o processo da acdo e
que sdo provenientes da razdo. Do fato de alguém agir de acordo com a virtude ndo
significa que j4 seja ele um individuo virtuoso. Segundo Aristételes, isso demanda
pratica e por meio do hébito (de tais agdes virtuosas) que um individuo pode se tornar
verdadeiramente virtuoso. A acdo deve ser sempre consciente, voluntéria, em fungdo de
si mesma (porque € um bom ato) e deve proceder de uma disposi¢cdo fixa e imutdvel
(uma virtude). Ademais, é imprescindivel que nossos atos estejam de acordo com a
mediania e fujam tanto do excesso quanto da falta. Para sermos corajosos devemos
evitar a covardia, que € a falta; mas também a temeridade, que é o excesso. Alguém que
se entrega a todos os prazeres acaba por se tornar intemperante, pois excede; de modo
semelhante, alguém que nega todos os prazeres acaba por se tornar um rudstico e - em
alguma medida - uma pessoa insensivel, pois lhe falta. Tanto a coragem quanto a

temperancga sdo virtudes que se alcancam por meio da mediania.

E mais dificil lutarmos contra o prazer do que contra a célera. E a
vitéria sobre ele constitui o objeto essencial da virtude. Contudo, nao
devemos dizer que a virtude consiste na libertagdo do prazer ou da

platdnica, pois € s6 por meio do conhecimento da esséncia de cada coisa que nés podemos agir de modo
Virtuoso.
® ARISTOTELES. Efica a Nicémaco. II, 1104a 11-19.
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dor. As tendéncias para sentir prazer e dor devem ser ndo suprimidas,
mas moldadas em torno de uma figura conveniente. Devemos
aprender a sentir prazer de modo certo e no tempo conveniente.
Aristételes nem louva nem condena as tendéncias inerentes ao
homem. Em si préprias sdo indiferentes. Apenas se tornam boas ou
mas consoante estdo submetidas ou permitem afirmar-se contra a
“regra correta” que a nossa natureza racional apreende por si mesma e
procura impor-lhes.’

Segundo David Ross, ndo estaremos distante da verdade se afirmarmos que
Aristételes traz algo de inovador para o contexto de sua época, pois 0 mesmo nao
defende a negagdo de todas as paixdes - como alguns de seus predecessores o fazem -
mas sim o controle destas paixdes por meio da justa medida e da reta razdo. N6s nos
tornamos temperantes quando somos capazes de controlar nossos prazeres; na medida
em que nos tornamos mais temperantes € que somos capazes de fazer frente a esses
prazeres, evitando-os de modo mais incisivo. De modo semelhante, ocorre com a
coragem: ao passo que hos tornamos mais corajosos, isto €, quando nos aproximamos
cada vez mais da virtude da coragem é que somos capazes de fazer frente aos nossos
medos e enfrentd-los de modo mais contundente. Outro ponto importante a ser
destacado é o fato de que as virtudes se relacionam com o prazer e com o sofrimento. E
impossivel que alguém seja verdadeiramente temperante se ao agir de tal modo sinta-se
incomodado ou sofra com isso. O temperante € alguém que, ao seguir a mediania,
alegra-se de sua acdo. Assim também acontece com a coragem: aquele que age de modo
corajoso e sofre por causa disso ndo pode ser considerado verdadeiramente corajoso; o
serd aquele que, agindo de tal modo, sinta um profundo deleite ou, a0 menos, ndo sofra
por tal circunstancia.

Mas afinal de contas, o que é a virtude? E uma paixdo (0Z5+02%)? Uma
faculdade (2@ BISLON H3<)? Uma disposicio (N @XM H3<)? Por paixdes
Aristételes quer significar todos os sentimentos (amor, 6dio, medo, alegria, tristeza
etc.). Faculdades, segundo ele, s@o as nossas capacidades naturais de sermos afetados
pelas paixdes (amar, odiar, amedronta-se, alegra-se, entristecer-se etc.). J4 uma
disposi¢do € aquilo em razdo do qual nos posicionamos frente as paixdes. Ou seja, é
aquilo capaz de controlar (ou niao) as nossas paixdes a depender da decisdo que
tomamos quando somos afetados pelas mesmas. Numa dada situagdo em que somos
acometidos pela raiva nossa posi¢do serd boa se a sentirmos de modo controlado e sera

md se a sentirmos de modo violento. Segundo Aristételes, nem as virtudes € nem os

"ROSS, W. D. Aristételes, pp. 199-200.
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vicios podem ser considerados paixdes, porque ndo somos louvados ou censurados por
causa das nossas paixdes, mas sim pelo modo que nos permitimos ser afetados por essas
paixdes. Ou seja, o que importa neste caso é a postura que tomamos frente a essas
paixdes, e isso depende das nossas virtudes e dos nossos vicios. As virtudes também
nido podem ser faculdades, porque nés nao escolhemos essas capacidades, ja que sdao
inatas - ao passo que as virtudes sdo adquiridas pelo habito, advindo sempre de atos
voluntarios. Sendo assim, as virtudes e também os vicios s6 podem ser disposicoes; €
por meio dessa disposi¢do fixa, adquirida por meio da préatica, que nés tomamos boas e
mads decisdes frente as nossas paixdes. Vale ressaltar ainda que essa disposicdo € o que
faz o homem cumprir ou nao sua funcdo. Um individuo vicioso jamais serd capaz de
desempenhar bem a sua fun¢do, ao passo que o virtuoso o faz por consequéncia de sua
disposi¢do, que € boa.

Aristételes traz um aprofundamento tedrico em relacio ao meio-termo com o
objetivo de retirar alguns possiveis equivocos no que diz respeito a esse ‘agir segundo a
justa medida’. E certo que a mediania encontra-se sempre entre dois extremos
(Ss@ &0« M); no entanto, hd duas grandes categorias de meio-termo, uma em relagdo
ao objeto (OOZS+VHOQISeO< O <++[0M) e outra em relagio a néds
(O00=K 2©0%583<). A primeira estd relacionada a equidistincia entre dois
extremos. Pode-se dizer que se trata de uma mediania aritmética (QN|, < ¢OJCIM), que é
igual em todas as circunstancias. Por exemplo, se uma dezena é uma quantidade
excessiva e dois € uma quantidade insuficiente, podemos considerar seis como sendo
uma quantidade intermedidria, isto é, o meio-termo entre os excessos. J4 0 meio-termo
em relacdo a nds ndo diz respeito a proporcao aritmética. Em relagdo a nds, o meio-
termo ndo € o unico € nem o mesmo para todos. Por exemplo, se dez pdes é uma
quantidade exagerada para uma pessoa se alimentar pela manha e dois pdes € uma
quantidade insuficiente, ndo se segue que - necessariamente - a quantidade intermedidria
e satisfatoria para saciar a fome de qualquer pessoa seja de seis paes. Isso se da deste
modo, porque a depender da jornada de trabalho, do estilo de vida e do apetite de cada

pessoa a quantidade ligeiramente pode sofrer variacao.

Um homem com uma virtude sempre terd a resposta certa, mas nao
vice-versa; um homem com um vicio nem sempre terd a resposta
errada. Por exemplo, um homem com um bom temperamento nunca
terd muita ira; mas ha muitas maneiras de se ter um mau
temperamento (de fato, temos todo um vocabuldrio para descrevé-los),
e um homem de mau temperamento nao terd um mau temperamento
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em todas as ocasides. Um homem de pavio curto se irrita muito
rdpido, um homem ranzinza fica irritado com muitas provocacdes, e
um homem amargurado fica com raiva por muito tempo. Todos esses
sd0 homens de “mau temperamento”, no entanto um homem ranzinza
geralmente ndo tem pavio curto, € nem um homem de pavio curto
costuma ser amargo. H4 uma dnica maneira de estar certo, mas ha
muitas formas diferentes de estar errado®

Em relacdo a virtude moral hd sempre um excesso (@©ON O O@183<),
uma caréncia (I, er@ @11 X [N ¢3<) e um meio-termo (N, ¢+ #223<), pois as
virtudes versam sobre paixdes e sobre acdes. E possivel que sintamos medo, confianca,
compaixdo, alegria em propor¢des excessivas e em ambos os casos - na falta e no
excesso - isso € algo ruim. A virtude encontra-se na justa medida; deste modo, é
excelente aquele que sente tais paixdes no momento certo, em razdo das coisas certas e
com respeito as pessoas certas. Apesar disso, Aristoteles destaca que € dificil acertar;
ndo € tdo simples assim tomar boas decisdes. Sob uma perspectiva pitagdrica, defende
que hd mais males que bens e, por isso, é possivel errar de vdrias maneiras. Aqui
podemos notar que a teoria de Aristételes ndo € ingénua e menos ainda simpldria. O
estagirita reconhece que a virtude € algo de dificil alcance, mas isso se justifica
precisamente pela sua nobreza. Alguém que tenha alcancado a virtude certamente se
encontra num dado grau de sabedoria pratica que deve ser ndo sé reconhecido, mas

também almejado por todos nos.

E importante destacar que nem para todas as acdes e paixdes ha um meio-termo
correspondente, ja que alguns nomes denotam - em si mesmos - algo de ruim. O
despeito, o despudor, a inveja, o adultério, o roubo o assassinato sdo apenas alguns
exemplos possiveis que Aristételes nos fornece. A maldade, neste caso, ndo se encontra
nem na falta e nem no excesso, mas ja estd implicitamente no nome e - por isso - deve

ser rechacgada.

¥ «A man with a virtue will always have the right response, but not vice versa; a man with a vice will not
always have the wrong response. For example, a man who is good-tempered will never have too much
anger; but there are many ways of being bad-tempered (indeed we have a whole vocabulary to describe
them), and a bad-tempered man will not be bad-tempered on every occasion. A quick-tempered man
becomes angry too quickly, a grumpy man gets angry at too many provocations, and a bitter men stays
angry too long. These are all "bad-tempered"” men, but a grumpy man is not usually quick-tempered nor is
a quick-tempered man usually bitter. There is on way of being right, but there are many different ways of
being wrong” (BARNES, Jonathan. The Cambridge Companion to Aristotle: “Ethics” by D.S.
Hutchinson, p. 218).
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A virtude €, entdo, uma disposi¢cdo de cardter relacionada com a
escolha de agdes e paixdes, e consistente numa mediania, isto é, a
mediania relativa a nés, que é determinada por um principio racional
préprio do homem dotado de sabedoria pratica. E um meio-termo
entre vicios, um por excesso e um por falta, pois nos vicios ou ha falta
ou hé excesso daquilo que é conveniente no que concerne as acdes e
as paixdes, ao passo que a virtude encontra e escolhe o meio-termo.
Portanto, acerca do que ela €, isto €, qual € a definic@o da sua esséncia,
a virtude € uma mediania, porém com referéncia ao sumo bem e ao
mais justo, ela é um extremo’

Ainda sob a perspectiva de uma filosofia da linguagem, Aristételes nos atenta
para as possiveis ambiguidades entre os excessos € o meio-termo. Como j4 vimos, a
coragem € a virtude entre dois extremos, a covardia como falta e a temeridade como
excesso. Apesar disso, se bem observarmos, a virtude da coragem parece um excesso
quando comparada com a covardia; se, por outro lado, compararmos a coragem com a
temeridade aquela parece uma falta em relagdo a esta. Aristoteles afirma que essas sdo
observacdes equivocas, porque o maior grau de oposi¢ao se encontra entre 0s extremos
(falta e excesso), e ndo destes extremos com o meio-termo. Os extremos estdo mais
afastados e por isso devem eles ser os mais opostos a virtude, que é o meio-termo. O
grande estd mais distante do pequeno e o pequeno mais distante do grande, do que
ambos estdo da mediania. No entanto, ndo € incorreto afirmar que em algumas vezes o
mais contrario a mediania € a falta, e em outras, o excesso. A covardia, neste sentido,
seria mais contraria a virtude da coragem do que a temeridade. Temos, entdo, um caso
em que a falta € mais contraria a0 meio-termo do que o excesso. De modo distinto, a
intemperanca € mais contrdria a virtude da temperanca do que a insensibilidade. Temos,
neste sentido, um caso em que o excesso € mais contrario a mediania que a falta.
Segundo Aristételes, isso se justifica por dois motivos: primeiro porque um dos
extremos estd mais préximo da mediania e se parece mais com ela; por exemplo, se a
temeridade estd mais proxima da coragem parecendo-se mais com ela, entdo o extremo
mais oposto a virtude serd a covardia. As coisas que estdo mais distantes do meio-termo
€ que devem ser consideradas mais contrarias a ele. J4 A segunda justificativa dada por
Aristételes diz respeito a nés mesmos, porque as coisas que tendemos por natureza sao
frequentemente opostas ao meio-termo. E comumente aceito que nés tendemos ao
prazer bem como a evitar a dor e o sofrimento; por esse motivo somos facilmente

levados a cometer mais atos intemperantes do que atos moderados. Assim, costumamos

® ARISTOTELES. Efica a Nicomaco. 11, 1107a 1-7.
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chamar de mais contrarios a mediania aqueles extremos que nossa conduta estd mais
inclinada a seguir. E por isso que consideramos a intemperancga € ndo a insensibilidade

como mais contraria a temperanca.

Todavia, ndo censuramos as pessoas que se desviam um pouco da
virtude, quer o facam no sentido de mais, quer no sentido de menos;
s6 censuramos 0 homem que se desvia consideravelmente, pois este
nunca passa despercebido. Mas nado € facil determinar pelo raciocinio
até que ponto e em que medida um homem pode desviar-se antes de
merecer censura, pois tudo que é percebido pelos sentidos € dificil de
definir; tais coisas dependem de circunstancias particulares, e a
decisio depende da percepgio'

De fato, Aristételes nos diz que é preferivel seguirmos o meio-termo, pois € ali
que se encontra a virtude. Ressalta também a dificuldade que encontramos para alcangar
a acdo excelente, reconhece que € de dificil escolha e depende de muitos fatores. Mas
algo que certamente torna sua teoria mais dindmica e mais aplicavel é a flexibilidade
dada ao agente no ato de decidir. A depender do tipo de conduta de cada um, isto é, da
personalidade, o individuo pode aproximar-se mais de um dos excessos a fim de agir de
maneira virtuosa, ainda que seja por mera aproximacao. Por exemplo, alguém que seja
demasiado covarde, encontrando-se numa situagdo que demande coragem, pode tomar
uma decisdo mais proxima daquilo que considerariamos uma acdo temeraria, pois assim
aquele agente chegard mais préximo da virtude da coragem. De modo semelhante,
alguém que seja demasiado intemperante - numa situacdo que demande moderacdo -
pode acabar por tomar uma decisio insensivel, a fim de que possa chegar mais préximo
do meio-termo. Em suma, vale destacar que o meio-termo aristotélico é sempre em
relagdo a nés (AOOO=3< MOOIS563K), e neste sentido, nunca haverd um método

unico para se chegar a virtude.
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