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RESUMO: O presente estudo visa analisar elementos da teoria de René Girard e sua relacdo
com a educacdo. Para tanto, buscou-se aprofundar elementos do pensamento do fildsofo,
aplicando-os ao campo da educacdo, entendido como lugar de ensino aprendizagem e também
de convivio. Verificar-se-a se a educagdo pode contribuir para a superacdo da violéncia, a partir
do pensamento do autor, especialmente com a conscientizagdo das prdprias atitudes violentas ao
mesmo tempo em que se faz também um espaco de dialogo e de aceitagdo das diferengas.
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ABSTRACT: The present study aims to analyze elements of René Girard's theory and its
relation with education. For this, we attempt to deepen elements of the philosopher's thinking,
applying them in the field of education, understood as an environment of teaching-learning and
also of living together. From the thought of the authors, it will verify if the education can
contribute to the overcoming of the violence, particularly with the creation of awareness of
violent attitudes, at the same time that it is also a space for dialogue and acceptance of
differences.
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1. Introducéo

A questdo da violéncia, presente desde os primérdios da humanidade, é tema
que desperta interesse em diversos pensadores. Sobretudo no século XX, pos-guerras
mundiais, o tema foi discutido indicando o anseio por paz e pela reconstrucdo das
relagbes econdmicas e sociais na esperanca de mudancas estruturais. Entre esses
pensadores, encontra-se o francés René Girard (1923-2015). Partindo de analises sobre
importantes obras literarias, entre as quais 0s romances de Dostoievski, Cervantes e
outros escritores classicos, Girard percebe elementos miméticos que serdo
posteriormente confirmados em sua teoria através dos estudos sobre as narrativas

historicas e 0s processos inquisitorios, por exemplo.
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Segundo Girard, a estruturacdo das religides e a prépria cultura teriam como
base um mecanismo mimético que, uma vez institucionalizado, evita a guerra de todos
contra todos e, a0 mesmo tempo, sistematiza e legitima a violéncia. Seu pensamento
tem como base trés principios norteadores: o desejo mimético, o carater coletivo da acéo
violenta e 0 mecanismo do bode expiatdrio. Sua teoria denuncia o sistema violento que
elege “bodes expiatorios”, sacrificando alguns em nome da paz entre todos. Segundo
ele, trata-se de um circulo vicioso que sustenta a violéncia.

O presente artigo pretende apresentar os principais elementos desta teoria para,
posteriormente, levar a uma reflexdo acerca da agdo educativa realizada na escola
bésica, seja pelo processo de ensino aprendizagem, seja pelo convivio entre pares e a
sua estrutura organizacional que se tornam modelos de relacdes que sdo “imitados”.
Assim, ao analisar as origens da violéncia e seu desenvolvimento, abre-se caminho para
a postulacéo da ideia de que uma das principais atividades provocadas pelos processos
educativos € a superacdo da violéncia.

2. Violéncia e origens da cultura: um assassinio fundador

Ao levar a termo uma analise de variadas obras literarias, René Girard se detém
em observacGes sobre as relagdes humanas, sobretudo no que se refere as tramas
caracterizadas por disputas e atos de violéncia. Exemplo disso se encontra no fato de
Girard verificar através dos mitos gregos e dos romances psicoldgicos de Dostoievsky,
0 que ja havia sido percebido na Grécia antiga: o ser humano é mimético. Para ilustrar

sua afirmacdo, pensa na passagem de Aristételes, onde se Ié:

Imitar é natural nos homens desde a infancia e nisto diferem dos
outros animais, pois 0 homem € o que tem mais capacidade de imitar e
é pela imitacdo que adquire os seus primeiros conhecimentos; a outra
é que todos sentem prazer nas imitacdes (ARISTOTELES, 2004).

A condicdo mimética do ser humano o torna capaz de adquirir conhecimentos e
assimilar a cultura, sair da condicdo animal, é ela que “...nos hace capaces de
adaptacion, es lo que proporciona al hombre la posibilidad de aprender todo cuanto

necesita saber para poder participar en su propia cultura. Esta ultima no se inventa el
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individuo, sino que la copia®’ (GIRARD, 2006, p. 56). Logo, “o desejo mimético é
intrinsecamente bom” (2002b, p. 32) e necessario para que se possa viver em sociedade;
contribui com a transmissao da cultura adquirida e também com sua continuidade
criativa.

Ap0s constatar o fato de que o ser humano é mimético, Girard passa a analisar
como 0 mimetismo gera violéncia. E importante destacar que o autor considera uma
diferenca entre mimetismo e imitacdo: no primeiro, ha menor grau de consciéncia
determinando as acdes de forma involuntaria, tornando dificil a analise das proprias
atitudes incorrendo em circulos viciosos. A imitacdo, por sua vez, se faz no convivio, é
aprendizado, interacdo entre os pares, transmissdo de conhecimentos, nem sempre é
desejo no sentido da rivalidade mimética®.

Considerando o carater imitativo do humano, Girard identifica nos primérdios
das comunidades um assassinato fundador, um sacrificio relatado nos mitos, que o
justifica, revivido nos ritos que o sacraliza, e que remetem a fatos reais que estiveram na
base da organizacdo social e, num primeiro momento, se expressaram através da
religido. Assim, 0 mimetismo € a base da cultura, fundada em um ato violento que
precisa ser justificado e repetido para que o grupo nédo se autodestrua pelo mimetismo.

Um exemplo analisado por Girard € o mito de R6mulo e Remo, situacdo em
que apenas um poderia ser o fundador da cidade. O mimetismo, ser fundador, gera uma
tensdo, uma rivalidade mimética que precisa ser aplacada. O assassinio fundador
organiza a comunidade e dissolve a hostilidade eliminando o concorrente. A vitima
restaura a ordem uma vez que para ela se dirigem todas as tensées, por isso é divinizada
por trazer a solucdo para o problema sendo lembrada nas expressfes religiosas ou
considerada como her0i. Posteriormente o gesto sera repetido para aplacar outras

animosidades, o que fica melhor explicito nos ritos sacrificiais.

3 «_.. nos torna capazes de adaptacio, é o que da ao homem a possibilidade de aprender tudo o que ele
precisa saber para participar de sua prépria cultura. Esta Gltima ndo é inventada pelo individuo, mas é
copiada” (Tradugdo propria).

4 James Alison aborda o tema indicando que a imitagdo faz parte da condi¢do humana comegando por um
desejo que ndo é rivalistico, alimentacdo, p. ex., que assim vai se tornando no convivio com outras
pessoas e que, inclusive, ajuda a moldar a prépria identidade em contraste com outras. No caso de Girard,
ele se volta mais para o desejo que se torna rivalidade, que é apropriativo (Cf. ALISON, James. Uma fé
para além do ressentimento. Revista do Instituto Humanitas Unisinos. Sdo Leopoldo, n. 393, ano XIl,
pp. 11-14, 21 abr. 2012).
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2.1 Desejo e rivalidade mimética

Com base em analises literarias, Girard (2002b, p. 28) afirma que “a principal
fonte de violéncia entre os homens ¢é a rivalidade mimética”. Observa o0s
comportamentos dos personagens e afirma que o mimetismo inicia no desejo. Ele
exemplifica falando de duas criancas em uma sala com indmeros brinquedos onde, a
partir do momento em que uma crianga escolhe um brinquedo especifico, a outra
ignorard todos os outros e passard a desejar aquele brinquedo de forma que ambas
rivalizam em busca do mesmo objeto. Tal acontece, segundo o autor, porque o
mimetismo se refere ao desejo em si. Na obra A Violéncia e o Sagrado (1998), Girard
sublinha que o que leva o objeto a ser desejado € justamente o fato de ser desejado por

outro.

Uma vez que seus desejos primarios estejam satisfeitos, e as vezes
mesmo antes, 0 homem deseja intensamente, mas ele ndo sabe
exatamente o0 qué, pois é o ser que ele deseja, um ser do qual se sente
privado e do qual algum outro parece-lhe ser dotado. O sujeito espera
gue este outro diga-lhe o que é necessario desejar para adquirir este
ser. Se 0 modelo aparentemente ja dotado de um ser superior, deseja
algo, s6 pode se tratar de um objeto capaz de conferir uma plenitude
de ser ainda mais total. Ndo é por meio de palavras, mas de seu
préprio desejo que o modelo designa ao sujeito o objeto sumamente
desejavel (GIRARD, 1998, p. 184).

Entende-se que o desejo nasce nas relacbes. O caso dos gémeos Rémulo e
Remo, também abordado por Girard, é bem ilustrativo: cada um odeia no outro
exatamente aquilo que lhe € idéntico (GIRARD, 2002b, p. 41), da mesma forma que
deseja ter 0o que o outro tem justamente porque lhe imita em seu desejo. Esta
compreensdo leva o pensador a concluir que a raiz do desejo ndo esta no sujeito que
deseja, nem ao menos no objeto, mas no modelo que acaba atuando como uma espécie
de mediador (GIRARD, 20023, p. 154). Assim, aquele que é imitado em seu desejo se

torna um rival.

A rivalidade ndo é o fruto da convergéncia acidental de dois desejos
para 0 mesmo objeto. O sujeito deseja 0 objeto porque o préprio rival
o0 deseja. Desejando tal ou tal objeto, o rival designa-o ao sujeito como
desejavel. O rival € o modelo do sujeito, ndo tanto no plano superficial
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das maneiras de ser, das ideias, etc., quanto no plano mais essencial do
desejo (GIRARD, 1998, p. 184).

Fica estabelecida, entdo, o0 que o pensador designa rivalidade mimética.
Interessante notar que o proprio objeto perde seu valor em si, mas se torna importante
na medida em que é desejado pelo outro. O rival torna-se, entdo, um “escandalo”®, um
obstaculo para o outro, suscitando tensGes e violéncia. Assim, se estabelece um
processo imitativo que vai do desejo do objeto ao desejo de ser o outro. Neste ponto,
Girard (1996, p. 24) entende que “todo deseo es deseo de ser”®, pois ndo se trata apenas
de possuir um objeto, mas de ser o outro, de estar no seu lugar.

Estabelecida a disputa, havera um perdedor e uma revanche, dando
prosseguimento a um ciclo de violéncia. “A vingan¢a ¢ uma forma de imita¢do, visto
que se deseja imputar ao outro, 0 mesmo que lhe foi imputado. A humilhagdo quer
vingar-se humilhando, ou seja, imitando o papel daquele que humilha” (GIRARD,
2002a, p. 156). Ha pretensdo de se conferir ao outro 0 mesmo dano, ou seja, agir da
mesma maneira. A vinganca reforca e pereniza o ciclo de violéncia estabelecido com

base no mimetismo.

2.2 Mimetismo e coletividade

Na sequéncia, Girard mostra como as tensfes geradas pelo desejo mimético se
acumulam confluindo naturalmente para tensGes sociais. Nas narrativas das
comunidades primitivas, na maior parte das vezes, essa tensdo reciproca é entendida
como peste ou praga. Buscam-se culpados para a questdo confluindo para reagdes
coletivas de violéncia. Para comunidades pequenas, isso pode significar a extin¢do do
grupo, visto que agdes violentas contagiam e desencadeiam represalias criando um ciclo
infindavel. Logo, torna-se mais conveniente concentrar tal agressividade numa Gnica

vitima, reconhecida e legitimada socialmente como culpada pela crise na comunidade.

5 Partindo de interpretagdes do termo “escandalo” que aparece no Evangelho, Girard entende que se trata
de algo “que faz coxear”, que atrapalha, uma “pedra de tropeco” (Cf. GIRARD, René. A voz
desconhecida do real. Uma teoria dos mitos arcaicos e modernos. Lishoa: Instituto Piaget, 2002a, p. 143-
144). Em termos de mimetismo, o “escandalo” é o “so6sia mimético” que atrapalha o sujeito na busca por
seu objeto desejado, ou seja, 0 ser como o0 outro (Cf. GIRARD, René. Eu via Satanés cair do céu como
um raio. Lisboa: Instituto Piaget, 2002b, p. 39).

6 “Todo desejo € desejo de ser” (Tradugdo propria).
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Uma vez que 0S nossos desejos sdo miméticos, este imitam-se e
agrupam-se em sistemas de oposicdo obstinados, estéreis e
contagiosos: os escandalos. Quando se multiplicam e concentram,
mergulham as comunidades em crises que se agudizam cada vez mais,
até o momento paroxistico em que a polarizagcdo unanime contra uma
Unica vitima fornece o escindalo universal, o ‘abcesso de fixacao’,
gue apazigua a violéncia e recompde o conjunto descomposto
(GIRARD, 2002b, p. 123).

Para evitar o “todos contra todos”’, a comunidade, unanimimente, seleciona
uma Unica vitima que servird como um “bode expiatério”. O termo bode expiatorio
“refere-se a um mecanismo de vitimizacdo verdadeiramente arbitrario, mas néo
apercebido como tal, que fornece uma chave para a interpretacdo dos textos quase
miticos da perseguicdo mistificada” (GIRARD, 2002a, p. 43). O costume de oferecer
sacrificios aos deuses é um indicio deste mecanismo, considerando que muitos grupos
ofereciam sacrificios humanos, com o tempo substituidos por animais. Com o pretexto
de abrandar a ira dos deuses, 0 que realmente se queria era pacificar as tensdes internas
surgidas nas relacGes entre os pares.

Girard (2004) considera que a hierarquizacdo da organizacdo social acarreta
perdas e ganhos que nem sempre sdo percebidos e que alimentam o desejo mimético
confluindo para as tens@es sociais. Como resultado ha a sensacdo de impoténcia que
leva a buscar causas exteriores e ndo as naturais. E o ambiente propicio para que a
acusacdo se volte apenas para uma pessoa. Uma vez eleita, a comunidade acredita
piamente que a vitima é a causa dos males que a afligem, mesmo ndo buscando as
causas mais profundas. Assim, termina por atribuir-lne um poder maléfico, o que
justifica o linchamento, por exemplo. A escolha da vitima, no entanto, é algo perigoso,
pois pode também suscitar a vinganca que, ao invés de amenizar, alimentaria a violéncia
criando um ciclo infindavel. Por isso a comunidade conta com alguns fatores

interessantes para justificar sua escolha: os sinais vitimarios e legimidade social.

Uma vez que a crise é antes de tudo a do social, existe forte tendéncia
de explica-la pelas causas sociais e sobretudo morais. Todavia, mais
do que reprovar a si proprios, os individuos tém forgosamente a
tendéncia de reprovar tanto a sociedade em conjunto, 0 que ndo 0s
compromete com nada, como outros individuos que lhe parecem

7 Stéphane Vinolo ressalta que para se chegar ao ponto de estabelecer um contrato social é necessario que
as partes ja tenham, de alguma forma, renunciado a violéncia para poderem dialogar, por essa razéo, o
contrato social ndo é suficiente para frear a violéncia (Cf. VINOLO, Stéphane. A teoria apocaliptica de
Girard. Revista do Instituto Humanitas Unisinos. Sdo Leopoldo, n. 393, ano XII, pp. 15-19, 21 abr.
2012).
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particularmente nocivos por razdes faceis de desvendar. Os suspeitos
sdo acusados de crimes de um tipo particular (GIRARD, 2004, p. 22).

A caracterizacdo de crimes que seriam considerados inaceitaveis, a diferenca
ou mesmo a fragilidade da vitima, faz com que sua eleigdo seja mais fécil e mais eficaz,
do ponto de vista de ndo suscitar a vinganga. Girard (2004) indica, entdo, estereotipos
da perseguicdo. Além disso, considerando que a crise do coletivo, ou seja, é fruto da
experiéncia de “indiferenciacdo” que coloca as pessoas umas contra as outras, a
responsabilidade da morte da vitima também precisa ser coletiva, ou seja, o sacrificio
tem que ser por unanimidade na comunidade, o que se torna fécil visto que todos os

seus membros compartilham das mesmas crencas.

Acontece que as vitimas de uma multiddo sdo sempre aleatdrias,
embora aconteca também que ndo o seja. Acontece que até que 0s
crimes de que sdo acusadas sejam reais, mas ndo sdo eles, mesmo
neste caso, que desempenham o papel principal na escolha dos
perseguidores, e sim a pertinéncia das vitimas a certas categorias
particularmente expostas a perseguicdo (GIRARD, 2004, p. 25).

No contexto de uma crise social e cultural que leva a uma indiferenciagédo
generalizada, as instituicdes e autoridades religiosas e civis, embora ja reconhecidas,
tendem a ser enfraquecidas, o que favorece a formacgdo da “multiddo”, da massa
indiferenciada que ira pressionar resolugdes ou mesmo executar acdes que supostamente
resolvam ou, melhor dizendo, aliviem a tensdo estabelecida. Essa coletividade ganha
autoridade para identificar o culpado, acusando-o0 do “crime indiferenciador” - estupro,
incesto, assassinato de uma autoridade ou de uma crianga, etc. - que suscetibiliza e que
vai justificar o sacrificio da vitima. Trata-se de uma ‘“acusagdo estereotipada que
autoriza e facilita esta crenga, desempenhando com toda evidéncia, um papel mediador.
Ela serve de ponto entre a pequenez do individuo e a enormidade do corpo social”
(GIRARD, 2004, p. 23). Diante disso, os sacerdotes, no caso das religides, ou as
autoridades civis, como prefeitos, juizes, delegados, etc., veem-se obrigados a tomar
decisdes conforme o arbitrio da multidao.

Ademais, ha marcas de selecdo vitimaria, como por exemplo, um negro em
pais de brancos ou simplesmente um estrangeiro; o seguidor de uma religido
minoritaria; deficiéncias fisicas, enfim, elementos de polarizacdo da vitima, em relacao
a multidao. O caso da peste negra na ldade Média, relatado por Guillaume de Machaut

(GIRARD, 2004), é bastante ilustrativo: os judeus sdo responsabilizados pela peste e
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perseguidos. Embora ndo fossem os culpados reais, a comunidade assim acreditava e
buscava, com sua execugdo ou banimento, resolver o problema.

Girard vé processos semelhantes em relatos historicos como aqueles da
Revolucdo Francesa, por exemplo, no assassinio dos nobres. Neste caso, a nobreza € o
fator indiferenciador que desencadeia a eleigdo vitimaria. H& a formagdo da multidao
que é unanime no julgamento e o elemento mimético que buscava a “igualdade”,
entendido em todos os sentidos. Aqui vale ressaltar que o esteredtipo ndo é a
desvantagem da vitima, mas a vantagem em relacdo aos membros da multiddo: o poder
dos nobres torna-se um fator de polarizacdo; a indiferencia¢ao, que rompe o “respeito”
pela autoridade, permite que sejam julgados e condenados como pares. O mesmo é
perceptivel, no entender do pensador, no sistema capitalista que aceita a pobreza como
mal necessario ou inevitdvel; no holocausto em que os judeus eram alvos de
perseguicdo e assassinio, e outras formas de segregacdo e eliminacdo de povos e
individuos.

Nas comunidades primitivas, uma vez acontecido o assassinio e a comunidade
sentindo-se reconciliada, 0 mérito da reconciliacdo é atribuida a vitima. De culpada, ela
passa a ser a apaziguadora, a causa das benesses, de forma que ¢ “divinizada”, ou seja, a
morte ndo tem a palavra final sobre ela (GIRARD, 2004, p. 61). Por isso seu sacrificio
sera lembrado, dando origem aos mitos e seu sacrificio repetido, originando os ritos das

comunidades antigas.

Cuando la crisis parece amenazar de nuevo, se recurre a los grandes
medios, y se imita lo que la victima hizo, parece ser, para salvar a la
comunidad. Ella acepta hacerse matar. Se va a elegir una victima
sustitutoria que morird en su lugar, una victima sacrificial: es la
invencién del rito. Por ultimo, se va a recordar esta visita sagrada: a
eso se le llama mito. Los monstruos mitoldgicos testimonian el
desorden del que esos relatos, guardan la huella de las perturbaciones
de la representacion en el momento de la crisis mimética (GIRARD,
1996, p. 33).8

Assim, o elemento ritual, religioso, € entendido como meio de apaziguar as
tensdes nos grupos humanos para que estes ndo se autodestruam. Eles significam e

perpetuam o sacrificio que se torna fundador estabelecendo ritos e padrbes de

8 “Quando a crise parece ameacar de novo, se recorre aos grandes meios, € se imita o que a vitima fez,

como que para salvar a comunidade. Torna-se a eleger uma vitima substitutiva que morrera em seu lugar,
uma vitima sacrificial: é a invencéo do rito. Por fim, se recorda esta visita sagrada: a isso se chama mito.
Os monstros mitolégicos testemunham a desordem destes relatos, acompanham os distdrbios da
representacdo nos momentos da crise mimética” (Tradugdo propria).
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julgamento moral, elegendo herdis e fornecendo modelos para a solugdo de futuros
problemas da comunidade. Girard (1996, p. 31) insiste que a expressdo do sagrado em
ritos e mitos € o mais consciente de todo o mecanismo, por isso ndo se culpabiliza os
responsaveis pelo sacrificio, mas se indica o reconhecimento da inocéncia da vitima

como forma de romper o ciclo mimético.

2.3 Contrapor a violéncia

Ao apresentar a teoria mimética, Girard busca encontrar e trazer a luz as causas
da violéncia, que para ele é o mimetismo. A analise do pensador o fez entender que o
mecanismo mimético € inconsciente, 0 que torna mais forte a sua atuacdo (GIRARD,
1996, p. 37), ou seja, a violéncia se perpetua. A eliminacdo da vitima gera na
comunidade um efeito reconciliador. Por ser undnime, a agdo ndo gera culpa nos
individuos, mas todos creem estar contribuindo para a pacificacdo da comunidade. A
polarizacdo da violéncia e sua execu¢do dao a comunidade a sensacdo de eficacia do ato
e a necessidade de sua repeticdo, gerando um circulo mimético que evita que a
comunidade se autodestrua, mas que perpetua e até justifica a violéncia.

A andlise dos textos antigos colocou nas méos de Girard o texto sagrado judeu-
cristdo. Nele, o pensador encontrou a resisténcia ao mecanismo do bode expiatorio, ndo
apenas ao se contrapor aos sacrificios humanos, como exposto na narrativa do sacrificio
de Isaac, mas ao clarificar a inocéncia das vitimas, revelando a perversidade do
mecanismo do “bode expiatério”. A Biblia ¢ reveladora porque expde o mesmo drama
retratado nos mitos, mas ha “uma vitima firmemente decidida a rejeitar as ilusdes
persecutdrias; é preciso, portanto, este mesmo drama para gerar o Unico texto que possa
deslindar completamente toda a mitologia” (GIRARD, 2004, p. 134). Girard identificou
nestes escritos antigos, que ddo a palavra as vitimas, uma resisténcia a0 mecanismo
vitimario. A inocéncia das vitimas soa como uma dentncia do mecanismo de violéncia.
No caso de José do Egito, Judd rompe o ciclo do “bode expiat6rio” ao colocar-se no
lugar dos verdadeiros culpados. Além disso, a inocéncia de José é constantemente
reforcada na narrativa®, embora a predilecio do pai, sua condi¢do de “sonhador” e o
cargo de vice-rei o coloquem em situacdo de polarizacdo. JO personifica varios sinais

vitimarios: é doente, perde seus bens, acorrem-lhe tragédias como se estivesse sendo

® Cf. Génesis, cap. 37ss.
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rejeitado pela divindade. Seus amigos insistem para que ele admita sua culpa, mas ele
permanece firme alegando sua inocéncia.

O Evangelho, por sua vez, chama particularmente a atencdo de Girard ao
relatar o processo que levou a condenacdo e morte de Jesus. Tem-se Pilatos que
determina sua sentenca ao gosto da multiddo, a acusagdo estereotipada, o bode
expiatorio que catalisa a tensdo social. Entretanto, a inocéncia da vitima, 0 “sem causa”
da morte fica claro para denunciar o mecanismo persecutorio (GIRARD, 2004, p. 144).

Por isso

[...] a lembranca da morte de Jesus vai se perpetuar com uma
significacdo muito diferente do que a pretendida pelos poderosos, uma
significacdo que ndo chega, sem duvida, a se importa imediatamente
como toda a sua novidade prodigiosa, mas que ndo deixa de penetrar
pouco a pouco 0s povos evangelizados, ensinando-lhes cada vez mais
a descobrir ao redor de si as representacOes persecutorias e rejeita-las
(GIRARD, 2004, 143).

No entender de Girard, os mitos buscam justificar ou esconder o mecanismo
vitimario, enquanto varios relatos biblicos oferecem resisténcia a este mecanismo,
colocando a luz a inocéncia das vitimas. Outra questdo levantada pelo autor € o perdao,
0 rompimento do ciclo de violéncia pela vinganga. De forma particular, o perdao dado
por Cristo na cruz denuncia a ndo consciéncia do mecanismo do bode expiatorio.
Assim, mais do que um acontecimento maléfico, se trata de um fato revelador para

Girard que afirma:

Vemos bem que os evangelhos rejeitam a perseguicdo. Todavia, ndo
suspeitamos de que, assim fazendo, eles desmontam as propriedades
dela, e é a religido humana em seu conjunto que eles desfazem, bem
como as culturas que dela derivam. N&o reconhecemos, em todos os
poderes simbdlicos que vacilam ao nosso redor, o fruto da
representacdo persecutdria. Porém, se o empreendimento dessas
formas de descerrar, se 0 seu poder de ilusdo se enfraquecer, é
justamente porque descobrimos cada vez melhor os mecanismos de
bode expiatério que lhes servem de fundamento. Uma vez
descobertos, tais mecanismos ndo funcionam mais; acreditamos cada
vez menos na culpabilidade das vitimas que eles exigem e, privadas
do alimento que as sustenta, as instituicbes derivadas desses
mecanismos se desmoronam uma por uma ao nosso redor. Saibamos
ou ndo, os evangelhos sdo os responsaveis por esse desmoronamento
(GIRARD, 2004, p. 135).
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Desde a andlise destes textos, Girard entende que a tomada de consciéncia do
mecanismo do “bode expiatdrio” e do mimetismo que gera a competicdo é o primeiro
passo, que, lentamente, assim como foi forjado 0 mecanismo mimético, podera reduzir
os impactos violentos do desejo mimético. “O mecanismo vitimario s6 funciona devido
a ignorancia daqueles que o fazem funcionar. Acreditam estar na verdade quando, na
realidade, estdo na mentira” (GIRARD, 2002b, p. 63). Ao analisar textos biblicos,
Girard percebe que neles ha o reconhecimento da violéncia que é denunciada e
perdoada, sobretudo no reconhecimento da inocéncia das vitimas. Entretanto, para que
ISSO aconteca, 0 reconhecimento comega em si mesmo: reconhecer a violéncia que parte

do proprio desejo.

Quando suspeitamos que 0s nossos vizinhos cedem & tentagdo do bode
expiatorio, denunciamo-los com indignacdo. Estigmatizamos
ferozmente os fendmenos de bode expiatério de que 0S noOSsOs
vizinhos se tornam culpados, sem nds mesmos conseguirmos passar
sem vitimas alternativas. Tentamos acreditar que s6 temos rancores
legitimos e &dios justificados, mas as nossas certezas neste dominio
sdo mais frageis do que as dos nossos antepassados (GIRARD, 2002b,
p. 195).

Atuando como juiz dos desejos alheios, alimenta-se o ciclo mimético sem
mesmo o perceber. O reconhecimento de que o desejo esta em si, embora despertado
pelo outro, e que o “bode expiatorio” é inocente, pode conter 0s processos violentos.

Outro elemento que Girard identifica nos relatos biblicos é que as vitimas
ganham voz. Nos Salmos 83 e 84, por exemplo, o livro sagrado registra o clamor do
pobre, doente, indefeso, aquele que facilmente seria identificado nos esteredtipos
vitimarios, eles clamam a divindade. Por sua vez, o Salmo 82 da a palavra a prépria
divindade julgando os poderosos e defendendo as vitimas, em especial o 6rfdo, a vilva e
0 estrangeiro, perfeitos sinais vitimarios para 0 mecanismo mimético. Em alguns casos,
as vitimas ndo falam por si mesmas, pois nao tém credibilidade, mas sdo representadas,
geralmente, pelo profeta que tem autoridade reconhecida pela comunidade para
denunciar a perversidade do sistema.

Por fim, pode-se deduzir que, a partir da teoria de René Girard, ao tomar
consciéncia do mecanismo mimeético, violento, vitimario, rompe-se com o ciclo de
violéncia denunciando e defendendo as vitimas. Naturalmente que, para tanto, faz-se

necessario localizar-se no ciclo vitimario, entender que papel se desempenha no
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processo € assumir a propria “culpa” pelo desejo e mimetismo que gera rivalidade e

alimenta a violéncia.

3. Educacéo e superacéo da violéncia

O Atlas da Violéncia 2017 aponta para aumento alarmante do nimero de
homicidios no Brasil, especialmente entre jovens pobres, negros e com baixa
escolaridade. Esclarin (2006, p. 36-50) denuncia ainda a “cultura da violéncia” que se
manifesta na superexploragéo no trabalho, no lar através do machismo, o cerceamento
das culturas tradicionais e a exploracdo da natureza, a violéncia, por vezes, incentivada
e comercializada nos meios de comunicacdo. A isso, pode-se acrescer a politica
marcada pela corrup¢do, massificagdo e manipulagéo.

As diversas formas de violéncia se fazem sentir também na escola com relatos
de agressdo fisica a professores e estudantes, racismo, homofobia, intolerancia religiosa,
exclusdo de varias formas. A polarizacdo de opinides, na maioria das vezes,
fundamentada em argumentos rasos, tem dado margem a trocas de agressdes verbais e
de campanhas preconceituosas nas redes sociais, espaco frequentado cotidianamente por
estudantes.

A escola, como humanizadora, como preconizara Hanna Arendt (2005), lugar
de construcdo e compartilhamento de conhecimento, colaboradora no processo de
insercdo social, vé-se influenciada e influenciando neste contexto de desafiador
convivio, seja pela intolerancia as diferencas, seja pela criminalidade diretamente ligada
aos processos de exclusdo social ou de drogadicdo. Disso surgem questionamentos

acerca de que resposta a escola pode dar atuando para transformar tal realidade.

3.1 Conscientizar

Segundo a reflexdo de René Girard, a violéncia nasce do desejo, gerando a
rivalidade que produz ciclos de violéncia retroalimentados pelo mimetismo, ratificados
por algumas instituicdes. Em seu entendimento, a violéncia esta presente entre o0s

grupos humanos gerando a necessidade de criar mecanismos de justificacdo e/ou
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regulacio desta. Dentre estes mecanismos, a religido® seria um dos primeiros
experimentos e que teria sustentado, ou ainda o faz, por séculos sistemas sacrificiais que
legitimaram assassinatos e exclusdes.

A institucionalizacdo por meio de ritos refreia, mas nao suprime a violéncia,
envolvida e envolvendo em uma érbita dependente. Girard entende que uma das saidas
deste circulo vicioso € possivel mediante a tomada de consciéncia deste mecanismo. O
mimetismo é inconsciente e quanto mais o é, mais determina a acdo da pessoa sem que
ela possa avaliar as proprias atitudes, ponderando as reais motivac6es de seus atos. I1sso
requer olhar critico para o proprio desejo mimético e também para com o sistema que
confirma e convalida a elei¢do de vitimas como se sua execucao ou exclusdo fosse um
mal menor e inevitdvel. S&o dois aspectos diferentes a serem analisados: a
responsabilidade pessoal e a dindmica social.

Na tarefa de entender o &mbito individual e social, ha que se considerar o lugar
que cada um ocupa no ciclo violento. No entender de Girard (2004), os personagens
podem ser descritos como o acusador, a multiddo e o “bode expiatério”.

Viu-se, anteriormente, que no lugar do acusador esta aquele que deseja o que o
outro deseja, cultivando em si mesmo a rivalidade mimética. O acusador, aos poucos,
culpa a vitima convencendo a si mesmo, a propria vitima e aos demais, de que ela é a
origem do mal, ganhando assim o apoio da multiddo. Nesse processo, a violéncia passa
a ser justificada e ratificada socialmente, de forma que se cria um sistema sacrificial que
isenta de culpa o sacrificio humano, passando do plano individual para o plano social.
Alguns pensadores, por exemplo, remetem ao sistema econdémico que permite a
existéncia de grande massa da populacdo na miséria alegando ser uma consequéncia
inevitavel do desenvolvimento econdmico®?.

De outro lado, esta o bode expiatdrio, que assume para si a culpa e aceita ser
sacrificado para o “bem” da comunidade. Ao fazé-lo, mantém o sistema sacrificial e
valida a necessidade da violéncia, assumindo para si uma culpa que ndo é sua, mas se
originou no desejo mimético. A vitima aceita sua culpabilidade porque compartilha dos

mesmos valores de seus juizes (GIRARD, 1996, p. 54). Assim, ela confirma o sistema

10 Embora nido seja o intuito deste trabalho refletir sobre a questéo religiosa, cabe lembrar que Girard
toma como ponto de partida de sua analise textos literarios e mitos, bem como estudos da antropologia de
tribos e grupos humanos primitivos que relatam a culpabilizagdo de um individuo a partir de argumentos
baseados em crengas religiosas.

11 Sobretudo pensadores latino americanos compartilham desta visdo na busca por interpretar a teoria
mimética de Girard a luz da realidade de opresséo do seu continente (Cf. ASSMANN, Hugo (Ed.). René
Girard com tedlogos da libertagdo. Um didlogo sobre idolos e sacrificios. Petropolis: VVozes, Piracicaba:
Unimep, 1991).
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sacrificial aceitando passivamente seu ‘“‘destino”, permanecendo, quando ndo
sacrificada, na marginalidade.

A multiddo, além dar legitimidade ao processo pela unanimidade, confirma os
estigmas sociais favorecendo a exclusdo. Tende a interpretar as diferencas como mal
social alimentando os estereotipos de perseguicdo. Outro papel interessante da multidao
é 0 de que ela obriga a autoridade a posicionar-se pela for¢a de seu “barulho” ou
violéncia. E interessante pensar também que a multiddo se compde de pessoas que se
deixam contagiar sem refletir as razes que as fazem estar ali. A multiddo corre o risco
influenciar sem saber ao certo a origem da causa que defende.

A educacdo que fomente a reflexdo e o pensamento critico acerca das
realidades sociais sera bastante Gtil se puder também conduzir a reflexéo acerca do lugar
que cada um ocupa nos processos sociais de violéncia. Trata-se de ponderar as proprias
motivacdes e opiniGes. Compreender as proprias intengdes, considerando o desejo
mimético, bem como os mecanismos que sustentam e justificam a violéncia nos grupos
humanos, especialmente quando se faz parte dele. Sdo entendimentos que contribuem
para avaliar as proprias acdes, 0s proprios pensamentos e pesar em que medida se é
também, sustentaculo do circulo violento.

A tradicional frase “conhece-te a ti mesmo” se mostra atual ¢ necessaria para a
superacdo do mimetismo*?. Retomando o ciclo de violéncia mimética, que parte do
desejo imitativo, partindo para a rivalidade mimética e a crise mimética que culmina
com o sacrificio ou a exclusdo, a tomada de consciéncia em qualquer um destes passos é
imprescindivel para refrear a violéncia, pois coloca em questdo as proprias atitudes e
suas razOes. Para além das intencGes e emocdes, partindo dos principios de Girard, é
necessario perceber qual o grau de mimetismo, ou seja, de imitacdo do desejo que gera a
violéncia, para entdo poder atuar pela ndo violéncia a partir da sua raiz. Ora, tomando
como principio que é préprio do ser humano refletir sobre os proprios atos, entdo a ideia
central se encontraria justificada. Entretanto, isso ndo € algo pronto e acabado. Pelo
contrério, a percepgdo de onde surge a violéncia se aprende, exercita, aperfeicoa. Girard
(2004, p. 57) afirma que a ndo consciéncia do mecanismo mimético é que torna a pessoa
refém dele. Ele insiste que “submergido pelo mimetismo, o sujeito perde consciéncia de

si mesmo e de seus fins. Em vez de rivalizar com este modelo, ele se transforma em sua

2 Importante lembrar que Girard também aponta para o carater positivo do mimetismo, afirmando que é
responsavel pela adaptacéo e assimilacéo da cultura, o que se faz necessario para a vida em sociedade (Cf.
GIRARD, René. Los origenes de la cultura. Conversaciones con Pierpaolo Antonello y Jodo Cezar de
Castro Rocha. Editorial Trotta: Madrid, 2006, p. 53).
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marionete inofensiva” (GIRARD, 2004, p. 189-190). Assim, a multiddo sustenta
processos Vitimarios sem ao menos se dar conta de quais valores defende.

N&o € incomum que adolescentes, por exemplo, se envolvam em grupos que
promovem violéncia, seja contra outros grupos, seja direcionada a uma pessoa apenas.
Da mesma forma, mas por uma via inversa, alguns chegam a se sentirem responsaveis
ou culpados pela agressédo sofrida. Abrir os horizontes para perceber quais séo as razoes,
ou a inexisténcia delas, para a escalada da violéncia e suas consequéncias é outra
contribuicdo importante do processo educativo. Considera-se que esse seja um dos
fundamentais papeis a ser desempenhado pela educacdo. A formagéo do carater ético é
aqui requisito basico. Descobrir os mecanismos que provocam e levam a violéncia é dar
um passo no sentido de buscar uma sociedade mais justa, mais humana.

Outra tomada de consciéncia importante é da inocéncia da vitima. Para Girard
(2004) o termo “bode expiatério” ‘“refere-se a um mecanismo de vitimizagéo
verdadeiramente arbitrario, mas ndo apercebido como tal, que fornece uma chave para a
interpretacdo dos textos quase miticos da persegui¢dao mistificada” (GIRARD, 2002, p.
43). A inocéncia da vitima € que o torna um “bode expiatério”, mas isso nunca €
reconhecido na Otica dos linchadores. Essa tarefa é feita pela desmistificacdo, tarefa
filosofica da educagdo. A revelacdo desmascara e pde em crise todo o processo de
representacdo persecutdria, pois coloca em xeque as causas da violéncia.

Por fim, tomar consciéncia das raizes da violéncia em si e nos grupos humanos,
reconhecer seu papel nos processos vitimarios e violentos é tarefa da educacdo no
processo de ampliacdo das relagdes sociais. Através da tomada de consciéncia das
préprias motivacGes e atos, sera possivel romper, ou ao menos diminuir, ciclos de
violéncia. Questionar os estigmas sociais, conhecer melhor quem sdo o0s que se
encaixam no papel de “bode expiatorio” para perceber melhor em que medida a vitima
esta para imolacdo ou deve ser inserida na sociedade é também exercicio do pensar

criticamente sobre si mesmo e sobre o mundo.
4. Consideracdes finais

Girard parte da ideia de ciclos de violéncia que podem ser rompidos com a
verdade, ou seja, 0 reconhecimento da inocéncia da vitima e a perversidade do sistema
vitimario. Denuncia processos de polarizacdo e o poder da massa na estigmatizacao de

pessoas e grupos humanos considerados culpados ou culpaveis pelos problemas sociais.
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A educacéo se faz de esperanca. Ao propor um processo de aprendizagem, o
professor espera, cré na possibilidade de aprendizagem. A acdo educativa se pauta no
vir a ser, na poténcia que é cada pessoa.

Conscientizar, mais do que reter informacGes, é grande colaboracdo da
educacéo, especialmente quando se fala em filosofia. Entretanto, se permanecer apenas
no &mbito da teoria, ndo ha de gerar efetivas transformacoes.

O exercicio de perceber em si as moc¢Oes violentas, o desejo que gera
rivalidade, o desrespeito ao outro na sua condicdo de totalmente diferente, se faz nas
relacfes concretas vivenciadas na propria sala de aula, ampliando-se para a escola, nas
relacdes entre turmas e “tribos”. A sensibilidade para o mais fraco e desprotegido, o
mais pobre ou mais ressentido por sua condi¢do social e familiar também se aprende nas
relacBes entre 0s pares e com os educadores.

A contribuicdo de Girard e outros que abordam temas referentes a violéncia,
nas suas mais variadas formas, se estudados apenas como teorias, propostas por homens
do saber distantes do contexto real da escola, pouco contribuirdo para a superacao da
violéncia. A escola é lugar de exercicio de pensamento. Ndo s6. E também lugar de
relacionamento, de interacdo com o conhecimento, mas também entre pessoas
diferentes. Estas relagdes sdo também o reflexo e o ensaio, das relagdes vividas na
sociedade. Problematizar tais relacGes, ampliando horizontes em constante dialogo com
questdes sociais, com narrativas histéricas e dados atuais sdo caminhos para a
solidariedade e paz. A escola tem papel preponderante na formacgdo do cidaddo ético,
capaz de conviver e ser sensivel e responsavel pelo outro, dando-lhe espaco para
expressar-se. Para tanto, precisa ser, primeiramente, ela mesma lugar de convivio
harmonico, de acolhida e aceitacdo das diferencas, dos mdultiplos. Neste sentido o
ambiente da escola precisa ser diferenciado. Antes mesmo de propor metodologias para
a sala de aula, a conscientizacdo comeca pelo clima de relagdes que se vivencia na
escola. Uma escola participativa leva em conta as diferentes opinides, dialoga, busca
atender as necessidades de todos, especialmente dos mais vulneraveis.

A compreensdo acerca das formas de violéncia que, em grande parte dos casos
culminam na agresséo fisica, tém seu inicio e se manifestam de formas sutis, o que na
linguagem classica pode-se chamar de paixfes. Justamente aqui reside o papel da
escola, ou seja, estar ocupada e preocupada com as bases da tolerancia, do respeito, da
dignidade e do valor do individuo enquanto ser humano. Reconhecer o0 modo como

propde a aprendizagem, como considera cada estudante, cada colaborador, perceber
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guem ou quais sdo os “bodes expiatdrios” que concentram as desculpas para a ndo
acolhida e ndo qualidade do trabalho, sdo passos para a construgdo da cultura da ndo
violéncia no contexto escolar.

Somente em um ambiente ndo violento € que se pode conscientizar e discutir as
causas das diversas formas de agressao presentes na sociedade para poder transforma-la.
A aprendizagem para a paz, a solidariedade, o cuidado com o mais vulneravel, inicia-se
com a reflexdo acerca da pratica cotidiana. Se ndo, permanecera um discurso vazio de

sentido no mundo em que as relacfes se pautam na coisificacdo da pessoa humana.

Referéncias

ALISON, J. Uma fé para além do ressentimento. In: Revista do Instituto Humanitas
Unisinos. Sdo Leopoldo, n. 393, ano XII, pp. 11-14, 21 abr. 2012.
ARENDT, H. A crise na educacéo. In: Entre o passado e o futuro. Tradu¢do Mauro W.
Barbosa de Almeida. 32 reimpressdo da 52 ed. de 2000. Sao Paulo: Perspectiva, 2005.
ARISTOTELES. Poética. Lisboa: Fundacio Calouste Gulbenkian, 2004.
ASSMANN, H (Ed.). René Girard com tedlogos da libertacdo. Um dialogo sobre
idolos e sacrificios. Petropolis: VVozes, Piracicaba: Unimep, 1991.
ESCLARIN, A. P. Educar para humanizar. Sdo Paulo: Paulinas, 2006.
GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. S&o Paulo/Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1998.

. A voz desconhecida do real. Uma teoria dos mitos arcaicos e modernos.
Lisboa: Instituto Piaget, 2002a.

. Cuando empiecen a suceder estas cosas... Conversasiones con Michel
Treguer. Madrid: Ediciones Encuentro, 1996.

. Eu via Satanas cair do céu como um raio. Lisboa: Instituto Piaget, 2002b.

. Los origenes de la cultura. Conversaciones con Pierpaolo Antonello y Jodo
Cezar de Castro Rocha. Editorial Trotta: Madrid, 2006.

. O bode expiatdrio. Sdo Paulo: Paulus, 2004.
PIVATTO, P. A majestade do Outro. In: Revista do Instituto Humanitas Unisinos. [on-
line]. Edicdo 277. Sdo Leopoldo: Unisinos, out. 2008, pp. 16-21. Disponivel em:
http://www.ihuonline.unisinos.br/edicao/277. Acesso em 15 out. 2017.
VINOLDO, S. A teoria apocaliptica de Girard. In: Revista do Instituto Humanitas
Unisinos. Sdo Leopoldo, n. 393, ano XIl, pp. 15-19, 21 abr. 2012.

74 Revista Contemplacdo, 2018 (17), p.58-74



	1. Introdução
	2. Violência e origens da cultura: um assassínio fundador
	2.1 Desejo e rivalidade mimética
	2.2 Mimetismo e coletividade
	2.3 Contrapor a violência

	3. Educação e superação da violência
	3.1 Conscientizar

	4. Considerações finais
	Referências

