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Resumo: Este artigo aborda duas questdes no Livro de Rute que ainda ndo receberam
muita atencdo dos estudiosos: por que a narrativa é apresentada no tempo dos Juizes,
embora o0 tempo da narracdo date do periodo pds-exilico, e por que um dos
protagonistas € Rute a Moabita, embora a lei em Dt 23, 3-4 proiba claramente a
presenca de moabitas e amonitas na comunidade de YHWH? Sugere-se que uma
possivel explicacdo para estas perguntas possa ser encontrada nas tensdes sobre a
identidade de Israel no periodo do Segundo Templo. Dois pontos de vista diferentes séo
esclarecidos: o dos livros de Esdras e Neemias que imaginavam um Israel exclusivo que
é interpretado nas linhas genealdgicas e religiosas, e o do Livro de Rute onde a
solidariedade com o povo de Israel e o culto de YHWH sdo aceitos por estrangeiros.
Ambos os lados estdo preocupados com a identidade de Israel e a lealdade a YHWH,
mas empregam um jargdo diferente para defender a inclusdo ou exclusdo de
estrangeiros. Esdras e Neemias consideram 0s casamentos mistos como uma séria
ameaca a identidade de Israel e justificam a expulsdo das estrangeiras com base no
Livro de Moisés. Segundo o Livro de Deuterondémio, Moisés interpretou a Tora para 0s
filhos de Israel no Monte Nebo em Moab: portanto, Moab funcionou como um espaco
interpretativo para a Tora. O Livro de Rute propde uma interpretacdo alternativa da Tora
desde as planicies de Moab e a exegese vem pela pessoa de Rute a Moabita.
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1. Introducéo

O Livro de Rute comeca com as palavras: “No tempo que governavam oS juizes

[..]” (Rt 1, 1)* e um dos protagonistas é uma mulher moabita, Rute. Varios estudiosos
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concordam que o Livro de Rute data do periodo pds-exilico (ver Cohn Eskenazi &
Frymer-Kensky 2011:xvi; Fischer 2001:34; Frevel 1992:29; Gratz 2007:277-284;
Kohlimoos 2010:XVI; Spangenberg 2000:190; Zakovitch 1999:62; Zenger, 1986:27).
Também foi apontado que este livro foi escrito como uma critica narrativa contra a lei
comunitéria de Dt 23, 3-4, que proibe a presencga de moabitas e amonitas na comunidade
de YHWH (veja Braulik 1999:1-20; Cook 2015:170; Fischer 2001:34; Korpel
2001:233; LaCocque 2004:1; Matthews 2004:212). Este artigo visa abordar duas
questdes. Em primeiro lugar, a narrativa é apresentada no contexto de um momento
historico especifico antes do exilio, enquanto ele foi escrito alguns séculos depois. A
questdo é por que ha uma diferenca tdo grande entre o “tempo da narracdo” e 0 “tempo
narrado”? A segunda questdo diz respeito a escolha de “Rute a Moabita” e ndo “Rute a
Amonita”, ja que moabitas e amonitas sdo proibidos pela lei. O artigo propde que uma
possivel explicacdo pode ser encontrada nas tensdes que existiam em torno da formacao
da identidade de Israel no periodo do Segundo Templo e dos debates sobre se a

comunidade deve incluir ou excluir estrangeiros em seu meio.

2. Israel Pés-exilio - uma luta na busca de uma nova identidade

O exilio babildnico foi um momento decisivo na histéria de Israel. O antigo
Reino de Juda deixara de existir e, juntamente com isso, 0s seus simbolos pré-exilicos
da identidade nacional, seu templo, sua cidade e seu rei, desapareceram (ver Albertz
1994:376; Blenkinsopp 2011:462; Cohen 1999:122; Gerstenberger 2005; Lau 2011:176;
Le Roux 1987:104, 133; Romer 2007:111). No entanto, quando 0s persas conquistaram
os babilénios, permitiram aos descendentes dos exilados a volta ao seu antigo territorio,
agora chamado de Yehud, uma provincia bem pequena dentro das fronteiras do
poderoso império persa. No entanto, Davies (1998:65), McNutt (1999:197) e Kessler
(2006:105-106) apontam que esse gesto aparentemente gentil era na verdade um
movimento estratégico dos persas: os retornados foram enviados para Yehud para
governar e administrar a provincia em nome de seus superiores e, especialmente, para
recolher os impostos necessarios. Em troca, eles foram autorizados a reconstruir seu
templo, sua cidade e desfrutar de liberdade religiosa.

No entanto, para a comunidade pds-exilica que agora se referia como “Israel”
(ver Grabbe 2004:168-171 para possiveis explicacbes do motivo da escolha deste

termo), as questdes eram bem complicadas. Em primeiro lugar, eles ndo eram um grupo
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homogéneo, mas havia diferentes grupos de “israelitas” que viviam em varias regides
dentro do vasto império persa. Japhet (2006:69-100), Nihan (2011:67-68), Edelman et
al. (2012:68-75) e Knoppers (2015:3) ddo uma visdo geral desta complexa situacdo
demogréfica. Dentro das fronteiras de Yehud também viviam os descendentes dos que
ndo foram para o exilio. Ainda dentro das fronteiras da provincia havia os retornados do
exilio, comumente referidos como gélah. Fora da terra, havia colnias no Egito e na
diaspora oriental. Por fim, mas ndo menos importante, havia o0s estrangeiros que, em
algum momento durante o exilio, aderiram a Israel e também se tornaram fiéis
adoradores de YHWH.

De todos esses grupos de golah, especialmente os da “elite gdolah” — 0s
sacerdotes e leigos descendentes dos exilados — foram os mais influentes na
comunidade pos-exilica (Blenkinsopp 2011:472-473; Japhet 2006:97; Kessler
2006:103; Lau 2011:162-163; Romer 2007:167-169; Rom-Siloni 2011:133-134;
Southwood 2011b:205-206). Os membros deste grupo foram enviados de volta a
Yehud, especialmente a Jerusalém pelas autoridades persas para governar a provincia
em seu nome (Kessler 2006:105-106). Portanto, este grupo teve uma quantidade
consideravel de poder em suas maos, e este poder era tanto politico como religioso por
natureza.

Southwood (2011b:205) enfatiza ainda outra questéo:

Os Unicos portadores legitimos do nome “Israel” sdo interpretados
como sendo 0s Gaélah retornantes remanescentes. Ao longo de Esdras,
a auto-atribuicdo dos titulos “Israel”, “povo de Israel” e “descendentes
de Israel” aparecem ao descrever o Gaélah reconstituido (Esd 2, 2-70;
3,1;6,16-21; 7, 7-13; 8, 25; 9, 1; 10, 5).

Em outras palavras, o termo “Israel” ficou reservado para apenas um grupo
dentro de varios que se consideravam como parte de “Israel”. E notavel o fato de que
Southwood cita vérias passagens do Livro de Esdras e, na verdade, o Livro de Esdras e
o0 Livro de Neemias parecem ser representativos dos interesses deste grupo que culmina
em purgar Israel de todos os elementos estrangeiros, por exemplo, com a expulsdo de
mulheres estrangeiras (Esd 10; Ne 13, 23-31; veja mais adiante a discussédo sobre os
casamentos mistos). Assim, pode-se fazer a suposicdo de que esta “elite golah”
imaginou um Israel exclusivo ao qual pertencem apenas 0s descendentes dos exilados.
Além disso, parece que eles justificaram suas medidas radicais de purificacdo em bases

religiosas.
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3. O jargao dos exclusivistas e inclusivistas

Assim, ao estabelecer a identidade do Israel pds-exilico, parece que houve
pontos de vista diferentes sobre quem poderia reivindicar ser parte do “verdadeiro”
Israel. Em termos gerais, dois pontos de vista emergiram: por um lado, a “elite gélah”
imaginou uma comunidade exclusiva que consistia apenas nos descendentes dos
exilados; por outro lado, um ponto de vista mais inclusivo foi moldado por um grupo
andnimo e inespecifico que previu um “Israel” que também incluia excluidos e
estrangeiros. No entanto, havia uma condicdo: a identidade de “Israel” era a de ser uma
comunidade que adorava a YHWH; assim, aqueles que desejavam pertencer a “Israel”
deveriam cultuar o Deus de Israel e fazer o que Lhe é agradavel.

Southwood (2011b:205) refere-se a textos no livro de Esdras. Especialmente
neste livro, a ideologia dos exclusivistas € elucidada, e isso diz respeito aos interesses
da classe sacerdotal no Israel pos-exilico. Conczorowski e Frevel (2011:63), Southwood
(2012:126) e Frevel e Rausche (2014:12) notam a terminologia sacerdotal que é usada
em Esd 9. Isso fica evidente nos eventos que levaram a oracéo de peniténcia de Esdras
em Esd 9, 1-2. Os lideres do povo vdo até Esdras e dizem: “O povo de Israel, os
sacerdotes e os levitas ndo se conservaram afastados dos habitantes desta terra. [...]
Assim, a raga santa misturou-se [...]”. O versiculo 11 emprega a terminologia de “puro e
impuro” e “impureza”. Especialmente pungente é a menc¢do de Esdras da “raca santa”
(Conczorowski & Frevel 2011:63; Frevel & Conczorowski 2011:43; Frevel & Rausche
2014:12; Knoppers 2001:28; Pakkala 2011:84; Southwood 2011a:54, 2011b:199, 2012:
125; Winslow 2011:136). “Raca santa” é uma metafora muito poderosa usada apenas
por Esdras que de alguma forma funde conceitos religiosos e étnicos para desenhar
fronteiras impenetraveis em torno do que ele considera ser “Israel”, protegendo-o como
se estivesse antes do momento da concepcao.

O Livro de Esdras e o Livro de Neemias representam o ponto de vista dos
exclusivistas e, em ambos os livros, torna-se claro que esses exclusivistas se basearam
fortemente na “lei” e “como estd escrito” nesta “lei”. Scharper (2011:30-36) e Gratz
(2007:274) percebem que para os circulos exclusivistas as referéncias a “Tora”, “livro
de Moisés”, “Tora de Moisés” ou “Tora de YHWH” eram extremamente importantes.
Além disso, se eles pudessem afirmar que algo “foi escrito” em qualquer desses “livros”

ou “leis”, isto seria fonte de autoridade sem oposicdo. Termos relacionados com a
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“Tora” ou “lei” e frases que confirmam a palavra escrita dentro dessas escrituras eram

auténticos.

4. No tempo dos juizes...

No entanto, como Scharper (2011:31-33) aponta, ha textos também do periodo
pos-exilico que defendem uma comunidade inclusiva, e ele indica os seguintes: o Livro
de Jonas, o Livro de Judite, a passagem de Is 56, 1-8 e o Livro de Rute. Nestes textos,
referéncias a “Tora” e frases do tipo “como estd escrito” ndo ocorrem. Middlemas
(2011:119) também observa que Is 56, 1-8, quando acolhe estrangeiros na comunidade
de YHWH, usa o termo berit (alianga) em vez de “Tora” quando se refere a questdes de
culto. Além disso, Fischer (2001:91-92) percebe que o templo, o culto, o santuario e as
preocupacOes sacerdotais estdo evidentemente ausentes no Livro de Rute. Ela acrescenta
que o autor do Livro de Rute deve ter sido dos circulos de mesma cultura que os autores
dos livros de Esdras e Neemias, e assim escolheu deliberadamente esquivar-se dos
interesses dos sacerdotes da época. Quase se pode dizer que os autores dos textos
inclusivos escolheram intencionalmente evitar o “jargdo” caracteristico dos textos
exclusivos — ou seja, “livro”, “Tord”, ou “como estd escrito” tanto no “livro” ou na
“lei”.

Assim, € claro que o autor do Livro de Rute estd no lado dos inclusivistas. Em
primeiro lugar, como Scharper (2011) indicou, ele nunca usa os termos “Tord”, “livro”
ou a frase “como esta escrito”. Além disso, como Fischer (2001) apontou, parece haver
uma auséncia notavel de todos os interesses sacerdotais relacionados ao templo. Pode-se
concluir que, apresentando a narrativa de Rute “no tempo dos juizes”, o autor ndo estava
simplesmente a procura de um ambiente rural tranquilo para o seu conto, mas escolheu
com cuidado um tempo histérico especifico: o “tempo dos juizes”. Este € um momento
antes do templo, e antes de um sacerddcio institucionalizado, um tempo narrado muito
adequado ao autor do Livro de Rute para esquivar-se do jargdo dos circulos
exclusivistas.

O “tempo dos juizes” ndo funciona como um tempo livre e sem lei antes da
Tora. De fato, por frases como “os filhos de Israel fizeram o que era mau aos olhos do
Senhor” (por exemplo: Jz 2, 11; 3, 7; 12; 6, 1; etc.) e pela apresentagdo historica do
Livro de Juizes logo apds o Exodo, pode-se deduzir que os filhos de Israel j& conheciam

a lei. E importante manter em mente que o autor do Livro de Rute ndo quer minar a
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autoridade da Tor4, nem é implicacdo da narrativa que os personagens — Boaz e Rute —
ndo estejam cientes do que esta escrito na Tord. O autor deste livro e 0s personagens
que desempenham um papel na narrativa parecem saber “o0 que esta escrito na Tord”.
No entanto, eles nunca o dizem, eles o fazem simples e espontaneamente.

O “tempo dos juizes” no Livro de Rute, portanto, funciona como um dispositivo
literario, contrério ao jargdo que os exclusivistas usam, para defender uma comunidade
inclusiva de adoracdo a YHWH e interpretar a identidade de Israel como uma adeséo
religiosa, independentemente da genealogia. Em primeiro lugar, o “tempo dos juizes” €
um tempo adequado para evitar a terminologia sacerdotal e a ideologia excludente dos
exclusivistas, como, por exemplo, os autores dos livros de Esdras e Neemias. Em
segundo lugar, em oposicdo ao “tempo dos juizes” onde a vontade de YHWH foi
negligenciada e cada um “fazia o que lhe parecia correto” (cf., por exemplo, Jz 17, 6;
21, 25), o Livro de Rute fala de uma moabita estrangeira cujas acdes foram agradaveis
ao Senhor: ela se torna a antepassada do maior rei de Israel, o rei Davi.

“No tempo dos juizes”, o tempo narrado, o autor do Livro de Rute olha para tras
e adiante na histdria de Israel desde o tempo da narracdo, o periodo pos-exilico do
Segundo Templo. Ele conta a histéria de duas vilvas desamparadas que viveram no
tempo dos juizes, Noemi, a mulher judaita e Rute, sua nora moabita, e a solidariedade
altruista de uma para com a outra. A historia tem um final feliz: Rute vem a se casar
com Booz, um rico proprietario judaita e apds algumas geracGes surge o Rei Davi
gracas a essa unido. O objetivo 6ébvio da histéria é incentivar os israelitas da
comunidade pds-exilica a aceitar estrangeiros em seu meio, estrangeiros que, como
Rute, “deu as costas para seu povo e seus deuses” e agora sdo adoradores fiéis de
YHWH, o Deus de Israel (Rt 1, 16).

No entanto, a historia também olha adiante. A realidade € que as verdadeiras
monarquias historicas de Juda e de Israel tiveram uma queda tragica que, para Juda,
culminou no exilio babil6nico. Pelo contréario, a aceitacdo de estrangeiros como Rute
pode agora levar a inauguragdo de um futuro escatoldgico — o0 nascimento de um Rei
Davi “messianico”. Neste estagio ndo é claro se o autor do Livro de Rute pode ter tido
aspiracdes politicas em mente. No entanto, pode-se supor que ele tentou argumentar a
favor da sobrevivéncia de Israel e de sua religido dentro do império estrangeiro. A
lealdade e a solidariedade dos “estrangeiros israelitas” deveria ser acolhida e
acomodada a todo custo, pois as contribuicGes desses estrangeiros sdo valiosas para a

comunidade.
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Uma palavra de cautela, porém: o Livro de Rute ndo argumenta em favor de uma
inclusdo universal incondicional de estrangeiros. Deve-se ter em mente que o Livro de
Rute ndo é diametralmente oposto e contrario aos livros de Esdras e Neemias. Eles tém
varios interesses em comum: a identidade de Israel e o culto a YHWH, o Deus de Israel.
Embora o Livro de Rute ndo mencione “Tord”, é evidente que o autor sabe muito bem
“0 que esta escrito na Tord” (ver, por exemplo, Braulik 1999:1-20). Esdras e Neemias
desejam interpretar a identidade de Israel nas linhas genealdgica e religiosa: para o autor
do Livro de Rute — e os autores de outros textos inclusivistas — a observancia religiosa é
primordial. Middlemas (2011:117-118) chama isso de “componente comportamental”.
Nihan (2011:81-83, 92) concorda que a inclusdo sugerida por esses textos jamais pode
ser interpretada como um universalismo totalmente inclusivo. Ha critérios muito

rigorosos para a inclusdo na comunidade: adorar a YHWH e fazer o que Ihe agrada.

5. Casamentos mistos

Os casamentos mistos foram uma grande preocupacdo para os autores dos livros
de Esdras e Neemias. Esdras, quando chega a Jerusalém desde a Pérsia, estd chocado
com a ocorréncia de casamentos mistos entre 0s judaitas, casamentos que Ss&o
expressamente proibidos pela Tord: cananeus, heteus, ferezeus, jebuseus, amonitas,
moabitas, egipcios e amorreus. A preocupacao de Esdras parece ser a proibicdo dos
povos em Dt 7, 1-7, embora ele altere a lista ligeiramente. O Deuteronémio refere-se
aos heteus, gergeseus, amorreus, cananeus, ferezeus, heveus e jebuseus; Esdras omite
gergeseus e heveus, mas acrescenta amonitas, moabitas e egipcios. A excecdo dos
egipcios, nenhum desses povos existia como um estado nacional no periodo do segundo
templo. Portanto, os estudiosos consideram esta lista como anacrénica, referindo-se aos
inimigos tipicos de Israel e deve ser interpretado simbolicamente, ou seja, qualquer um
que, aos olhos de Esdras, € considerado ndo-israelita (Brenner 2011:85; Fischer
2001:60; Gratz 2011:193; Southwood 2011a:52).

Neemias (em Ne 13, 1-2) alude diretamente a Dt 23, 3. Embora esta lei, em
primeiro lugar, ndo se refira aos casamentos mistos, Neemias a interpretou como tal e
ainda a expandiu a todos os estrangeiros (Nihan 2011:77), resultando que ndo so
“moabitas e amonitas” fossem expulsos da comunidade, mas “toda a multiddo mista”
fosse separada. Aparentemente, nem Neemias nem Esdras considerou aqueles, entre os

povos ou a multiddo mista, que optaram por dar as costas ao seu povo e seus deuses (Rt

268 Revista Contemplagdo, 2017 (15), p.262-276



O Livro de Rute no tempo dos juizes e Rute a Moabita

1, 16) e acabaram por procurar refgio sob as asas de YHWH, o Deus de Israel (Rt 2,
12). De um modo ou outro, esses estrangeiros se tornaram ligados ao povo de Israel —
certamente por casamento ou talvez meramente por completa convicgdo — e
sinceramente desejavam ser incluidos pela comunidade que se chamava de “Israel”.

No Livro de Rute, o nascimento do Rei Davi é realizado por um “casamento
misto”, o casamento entre Booz o Judaita e Rute a Moabita. Também neste contexto o
Livro de Rute pode ser lido como um protesto contra a campanha de Esdras e Neemias
contra os casamentos mistos no periodo do Segundo Templo. A contaminagdo da
“nacdo santa” foi um assunto — 0 outro era a apostasia. A mistura com 0s estrangeiros,
0S casamentos mistos, quase sempre resultavam em apostasia. Conczorowski e Frevel
(2011:62) indicam trés momentos cruciais na histéria em que os casamentos mistos
aparecem como uma ameaca para Israel: Js 23, 7-12; Jz 3, 6; e 1Rs 11, 1-8. Frevel e
Rausche (2014:12) adicionam um quarto caso: Nm 25.

O incidente registrado em Nm 25 ocorre na fronteira da terra prometida®. Os
israelitas estabeleceram acampamento em Setim e ali as moabitas seduziram 0s
israelitas a prostituicdo, a participacdo nas refeicdes de sacrificio para os seus deuses e
finalmente a adorar esses deuses estrangeiros. Os versiculos de Js 23, 7-12 fazem parte
do discurso de despedida de Josué, pouco antes da ocupagdo da terra. Na terra
continuam a existir varios povos, mas Josué adverte os filhos de Israel a ndo se misturar
com eles, porque isso levara a apostasia, afastando-se de YHWH, adorando outros
deuses e por fim eles perderdo a terra.

Entretanto, logo apds entrar na terra, no Livro dos Juizes, exatamente isso
comeca a acontecer. A partir de Juizes 3 o0s juizes individuais sdo introduzidos porque
os filhos de Israel habitaram entre 0s povos, seguiu-se um intercambio entre tomar e dar
filhas, resultando que os filhos e filhas de Israel comecaram a seguir outros deuses. E
claro que casamentos mistos levam a apostasia. O Gltimo caso, 1Rs 11, 1-8 é também
referido por Neemias (Ne 13, 26): o amor do Rei Salomao pelas mulheres estrangeiras.
Isso invoca a ira de YHWH — e logo ap6s ocorre a cisdo da monarquia. O resto da
historia de Israel dirige-se em dire¢do a queda do Reino do Norte primeiro, e de Juda

em seguida. Assim, 0s casamentos mistos significam apostasia, significam problemas.

5 Este texto tem uma camada redacional complexa ao referir-se primeiro as mulheres moabitas e depois a
uma mulher madianita. O detalhe ndo é importante para a discusséo deste artigo. Veja Frevel e Rausche
(2014:1-12).
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6. Rute a Moabita

O Livro de Rute também fala sobre um casamento misto, mas que ndo leva a
apostasia, um distanciamento de YHWH, e sim a um “aproximar-se” de YHWH. Um
dos principais personagens na trama é Rute a Moabita, e nesta Ultima parte do artigo
algumas razbes sdo propostas sobre o motivo de esta mulher estrangeira ter sido
escolhida para desempenhar um papel tdo importante na historia de Israel — afinal, o
resultado deste casamento misto vira a ser o nascimento do Rei Davi!

Antes de tudo, os moabitas geralmente ndo tém uma boa descricdo na Biblia
hebraica. As origens do povo remontam ao incesto: as relaces sexuais entre L6 e suas
duas filhas em Gn 19, 31-38 (Braulik 1996:117; Cohn Eskenazi & Frymer-Kensky
2011:xlvii; Zenger 1986:36). Apos a destruicdo de Sodoma e Gomorra, suas duas filhas
estdo com medo de que ndo havera homens para elas, entdo eles embebedam seu pai e
tém relagOes sexuais com ele — uma filha numa noite, a outra filha na outra noite.
Ambas engravidam do seu pai — o filho da mais velha é chamado Moab: alguns
estudiosos opinam que Moab é um jogo de palavras com mei-abh (“de um pai”), isto &,
0 nome da crianca indica as suas origens (Cohn Eskenazi & Frymer-Kensky 2011:xlvii;
Frevel 1992:45). O filho da mais jovem é Ben-Ami, e seus descendentes sdo 0s
amonitas.

Depois, ha o incidente de Nm 22-24, a histdria sobre Balac, rei de Moab, que
contrata Balado para amaldicoar Israel. Esta é certamente uma das razfes propostas por
Dt 23, 4 pela qual os moabitas devem ser excluidos da comunidade de YHWH. Este
episédio precede Nm 25, 1 referido acima: o versiculo 1 nomeia especificamente as
moabitas como aquelas que levam os israelitas a apostasia (Cohn Eskenazi & Frymer-
Kensky 2011:xlvii; Kéhimoos 2010:4; Zenger 1986:36). Cohn Eskenazi e Frymer-
Kensky (2011:XLVIIIl) também mencionam as muitas guerras contra os moabitas
atestadas em Jz 3, 12-30, 1Sm 14, 47, 2Sm 8, 2, 2Rs 3 e 2Rs 13, 20.

No entanto, deve-se também mencionar casos individuais em que Moab é
retratado de forma mais positiva. Em Dt 2, 9 o Senhor proibe que os filhos de Israel
considerem 0s moabitas como inimigos ou guerreiem contra eles, e conforme Dt 2, 27-
29 0s moabitas estavam muito dispostos a vender agua e comida aos israelitas — uma
contradicdo direta com Dt 23, 4 e 1Sm 22, 1-5 diz que Davi, enquanto fugia do Rei
Saul, solicitou ao rei de Moab que desse abrigo aos seus pais até que 0 perigo cessasse

(Cohn Eskenazi & Frymer-Kensky 2011:xlvii; Frevel 1992:45). No entanto, apesar das
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poucas observagfes positivas, a avaliagdo dos moabitas na Biblia hebraica é
principalmente negativa. Os moabitas, e especialmente as mulheres moabitas no caso de

Nm 25 e do amor do Rei Salomdo a elas, indicam problemas.

7. Agora, por que entdo o Livro de Rute a Moabita?

Georg Braulik (1996:115-127, 1999:7-19) chamou a narrativa de Rute uma
Gegengeschichte — uma “contra-histdria” contraria especificamente a lei em Dt 23, 3-4,
a proibigdo dos moabitas na comunidade de YHWH e as razdes pelas quais eles séo
proibidos: eles ndo deram pdo e agua a Israel durante sua viagem através do deserto, e
sim contrataram Balado para amaldigoar Israel. Toda a narrativa de Rute a Moabita visa
corrigir esta imagem negativa dos moabitas durante o periodo pds-exilico. Em primeiro
lugar, Moab recebe uma familia judaita destituida em tempos de afli¢cdo, fornecendo-
Ihes comida e abrigo durante a fome. No entanto, pode-se divergir com Braulik aqui:
Moab também pode ser visto como um espaco negativo, pois todos os homens desta
familia morrem em Moab.

No entanto, Braulik continua a indicar como a “contra-historia” se desdobra
ainda mais quando Rute a Moabita fornece a Noemi, uma mulher judaita destituida
faminta, pdo e agua durante toda a temporada da colheita. Além disso, as origens
escandalosas dos moabitas sdo corrigidas pelos eventos entre Rute e Booz — eles ndo
tém relacdo alguma entre si e seu “casamento” € completamente legal.

O que Braulik ndo explica é por que o autor do Livro de Rute escolheu Rute a
Moabita, ndo Rute a Amonita ou mesmo Rute a Boa Samaritana? E por que ele
escolheu especificamente Moab como local de estabelecimento da familia de Elimelec?
Alguns estudiosos opinam gue, como Moab deixou de existir como um estado politico
na época do Segundo Templo — Moab ja tinha sido completamente destruido pelos
neobabil6nios —, ele também ndo era mais considerado como pais hostil e ameaca
(Frevel 1992:47; Kéhlmoos 2010:4; Zenger, 1986:35). Portanto, Moab parece ser uma
regido de fronteira ébvia onde se pudesse ter reflgio em época de perigo. No entanto,
iSso ndo é tao evidente. Outros estudiosos apontam que Moab esta no mesmo nivel do
mar que Juda, portanto teria 0 mesmo clima que Judid e a fome em Juda mais
provavelmente influenciaria Moab (Kéhlmoos 2010:4).

Este artigo propBe que o autor do Livro de Rute ndo sé escolheu o cenario

historico para a sua narrativa deliberadamente “no tempo dos juizes”, mas que ele
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também escolheu o cenario espacial para o inicio desta narrativa “nos campos de
Moab”. A questdo, entdo: por Moab, e porque uma Moabita? “Moabita” é meramente
um simbolo de qualquer ndo-israelita na época do Segundo Templo, assim como 0s
cananeus, ferezeus, heveus e outros povos extintos?

Deve ser lembrado que Moisés morreu no Monte Nebo, em Moab, pouco antes
da entrada dos filhos de lIsrael na terra (Cohn Eskenazi & Frymer-Kensky 2011:5;
Kohlmoos 2010:4; LaCocque 2004:36). Seu longo discurso em quase todo o Livro de
Deuteronémio foi uma interpretacdo da Tora. Esta Tora ainda esta nas méos dos lideres
da comunidade pods-exilica que buscam orientacdo neste documento auténtico e
encontram nela a base para determinar a identidade de Israel. Esdras e Neemias 0
chamam de Livro de Moisés e executam a sua compreensdo desta Tora muitas vezes
com medidas violentas e hostis.

No que diz respeito ao Livro de Rute, LaCocque (2004:1) afirma: “Do comego
ao fim, esta deliciosa historia ¢ baseada numa interpretagdo da Tora.” Fischer (2006:3)
também descreve o Livro de Rute como exegetische literatur® e argumenta que o livro
“[...] arbeitet nicht nur mit erzéhlenden Texten der Tora, ebenso sondern mit
Rechtstexten’. O Livro de Rute é bem familiarizado com os textos narrativos e com a
legislacdo na Tor4a, mas oferece uma interpretacdo que difere da proposta pelos
exclusivistas. Esta interpretacdo também vem das planicies de Moab e é feita por meio
de “exegese narrativa”.

E contada a histéria de uma moabita, uma estrangeira que é proibida por lei, mas
que demonstra sua solidariedade com o povo de sua sogra e se propde a adorar o Deus
dela (Rt 1). A presenca dessa estrangeira em solo judaita ndo cria nenhuma tensdo, de
fato ela recebe o tratamento mais generoso pelo préprio proprietario (Rt 2). Este
encontro finalmente conduz ao casamento (Rt 3-4), um casamento misto, uma das
maiores transgressdes na histéria e legislacdo de lIsrael. Porém, o resultado deste
casamento ndo é a apostasia, mas o0 nascimento de um rei nacional (Rt 4). Em vez da
gueda da monarquia, como foi o resultado dos casamentos mistos do Rei Salomao, o

casamento entre Booz e Rute aguarda um futuro promissor.

8. Conclusao

® literatura exegética (N. do T.)
71...] trabalha ndo apenas com texto narrativos da Tora como também com textos juridicos. (N. do T.)
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O objetivo deste artigo foi o de examinar dois dispositivos narrativos do Livro de
Rute que ainda ndo receberam uma atengdo especifica, a saber: por que a narrativa foi
apresentada no contexto do “tempo dos juizes” enquanto o livro data claramente do
periodo pos-exilico, e por que um dos protagonistas € Rute a Moabita, enquanto que a
lei em Dt 23, 3-4 proibe a presenca de moabitas e amonitas na comunidade de YHWH?
Em seguida, o artigo exp0s as tensdes em torno da formagdo da identidade de Israel no
periodo do Segundo Templo e os diferentes pontos de vista que existiam entre 0s
exclusivistas, representados pelos autores dos livros de Esdras e Neemias, e 0s
inclusivistas, aqueles escribas que eram responsaveis por textos como o Livro de Jonas,
0 Livro de Judith, o Livro de Rute e um texto como Is 56, 1-8. Embora ambas as partes
estivessem preocupadas com a identidade de Israel e as observacdes religiosas, elas
expressaram seus pontos de vista diferentes por meio do jargdo que utilizavam: quer
referindo-se diretamente ao “como esta escrito na Tora”, quer evitando totalmente estes
termos, e indiretamente, mas de modo igualmente convincente, aludindo ao que seria
agradavel a YHWH.

O segundo ponto é que esta interpretacdo alternativa € oferecida a partir dos
“campos de Moab”. Em vez de o Livro de Moisés e a compreensao de Esdras e Neemias
deste “Livro”, o Livro de Rute é escrito para propor uma comunidade inclusiva e uma
execucdo da Tord em termos de 7077 (bondade) e para falar de YHWH, que é muito

maior do que sua Tora.
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