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Resumo: O estudo investiga o conteldo semantico da ideia de Deus no § 125 d’A gaia ciéncia
de Nietzsche a fim de mostrar que Deus significa toda a metafisica vigente desde Platdo. Para
isso 0 texto explora a relacéo entre o Sol da Republica 506 d-509 b de Platdo e o Sol do § 125
d’A gaia ciéncia de Nietzsche, fazendo uma anélise intertextual na qual se apresentam as
proximidades e distanciamentos entre os autores. Por fim, apresenta-se o critério hermenéutico
de que ndo se pode ler Nietzsche sem considerar a filosofia de Platéo.
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Abstract: This study investigates the semantic content of God’s idea on § 125 from Nietzsche’s
Gay science to state that God stands out for all current metaphysics since Plato. Thus, the text
explores the relation between the Sun of Plato’s Republic (506 d-509 b) and the Sun on § 125
from Nietzsche’s Gay science, establishing an intertextual analysis in which there are
proximities and distances between the authors. In the end, there is the hermeneutic criterium
concerning that Nietzsche cannot be read without considering Plato’s philosophy.
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1. Introducéo

A leitura do paragrafo § 125 d’A gaia ciéncia, no qual em plena manhd um
homem enlouquecido corre ao mercado em posse de uma lanterna a procura de Deus e
se depara com aqueles que ndo creem em Deus — os quais riem de sua busca e,
posteriormente, emudecem de espanto — e considerando as imagens empregadas pelo
personagem, pergunta-se pelo sentido da palavra Deus empregado na parabola.
Percebendo a énfase na imagem do sol, na medida em que se desdobram as implicacGes
do desligamento entre este e a terra, o texto nietzschiano lanca percepcdes acerca do
assassinato de Deus — o deicidio. Porém, o sentido mais profundo da imagem do sol e,
por conseguinte, da ideia Deus no texto nietzschiano s6 pode ser percebido em relacéo a
figura platonica do sol, imagem da suprema Ideia do Bem, presente na Republica. Pois

apenas deste modo, a morte de Deus deixa de estar circunscrita a uma discussdo acerca

! Graduado em Filosofia pela Universidade de Sorocaba (UNISO) e graduando em Teologia pelo Instituto
de Teologia Jodo Paulo Il de Sorocaba/SP. E-mail: Ic.silva@hotmail.com.

2 Mestre em Filosofia pela Faculdade Sdo Bento de Sao Paulo/SP, professor de Filosofia na Universidade
de Sorocaba/SP (UNISO). E-mail: sueiro.andreluiz@gmail.com.



A ideia de Deus entre Nietzsche e Platdo

da ndo existéncia de Deus, para embrenhar-se no terreno da problematica do
solapamento das estruturas de sentido da cultura ocidental e, por isso, na questdo do fim
da metafisica, isto €, do modo de pensar vigente desde Platdo. Visando explorar tal
relacdo, fazemos a seguir uma analise intertextual de excertos da Republica 506 d-509
b e d’A gaia ciéncia § 125.

2. A ideia de Deus na Republica

No contexto da discussdo sobre a formacdo (paidéia) daqueles que devem
governar a cidade (polis), Platdo esboca nos livros VI e VII da Republica sua
compreensdo acerca do Bem (t0 agathon) como Ideia (idéa) suprema e divina. Ao
desenvolver o tema — por conta do seu zelo e da dificuldade em atingir a formulacdo da
grave questdo com que se ocupa (506 d-e) — o filésofo ateniense opta pelo método
analdgico; que consiste basicamente na apresentacdo de um tema com o uso de imagens
ou figuras, estabelecendo uma relacdo de correspondéncia simbolica na qual as imagens
(signos) expdem o conteddo (significado) do tema proposto (significante), tendo seus
contelidos bem delimitados. Em Platdo, o recurso a figuras € vasto, aparecendo, por
vezes, em alegorias, analogias ou narrativas miticas. Neste sentido situa sempre o tema
discutido no ambito do provavel, do verossimil.

Na analogia em questdo que se ocupa da Ideia do Bem, o filésofo lanca méo da
figura do sol; justificando a escolha por este ser o filho do Bem (agathou) e, por isso,
semelhante a ele (506 e). Antes, porém, de dar inicio a exposi¢do, Socrates — porta voz
de Platdo no dialogo — recorda o seguinte postulado, com o qual seus interlocutores ja
possuem familiaridade (507 a): frente a multiplicidade das coisas visiveis ha uma Ideia
(idéan) correspondente a cada coisa; sendo esta Ideia una (pantdn) e a esséncia (ouses)
das maltiplas coisas ela ndo é visivel, porém inteligivel, enquanto as coisas sao visiveis
(hérasthai), mas ndo inteligiveis (noeisthai) (507 b)*. O que significa que paralelamente
a dimensdo visivel ou sensivel da realidade — portadora da multiplicidade das coisas —

ha outra dimensdo inteligivel ou suprassensivel — na qual as Ideias (idéas) unas se

3 As citacOes e referéncias das obras de Platdo seguem a paginagdo do tipdgrafo e humanista francés
Henri Estienne, conhecido pelo nome latino Henricus Stephanus; que em 1587 preparou e fez impressa
em Paris uma edigdo bilingue das obras de Platdo que, embora superada do ponto de vista critico, é
referéncia consagrada as paginas e paragrafos das edi¢des e tradugdes modernas.

4 Este postulado fundamental a filosofia platonica se encontra no desenvolvimento da teoria das Ideias,
presente em varios dialogos, sobretudo no Fédon.
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relacionam com as coisas multiplas. A analogia entre a imagem do sol e a Ideia do Bem
desenvolve tal relagéo.

Primeiramente, Platdo identifica deus (thedn) com o sol (508 a) ao indagar pela
causa (aitios) da luz — que confere visibilidade as coisas e a possibilidade de ver aos
olhos, sendo a luz uma espécie de transbordamento do sol (508 b). Desse modo, o sol
exerce papel preponderante no que se refere ao conhecimento advindo da visédo das
coisas do mundo visivel, pois a luz provém dele conferindo visibilidade a tudo, de modo
que sua auséncia incorreria necessariamente numa dificuldade em ver com clareza (508
d). Analogamente, se passa 0 mesmo entre 0 Bem (t0 agath6n) e o mundo inteligivel, ja
que aquele é que confere inteligibilidade a este — as Ideias (idéas) — e ao homem a
inteligéncia. Donde a conclusdo platdnica: “o que transmite a verdade (alétheian) aos
objetos cognosciveis [as Ideias] e da ao sujeito que conhece esse poder € a Ideia do Bem
(tou agathou idéan) [...] é ela a causa (aitian) do saber (epistémes) e da verdade
(alétheias), na medida em que esta é conhecida” (508 ¢). Assim como a luz e a viséo
sdo semelhantes ao sol, mas distintas dele, analogamente o saber e a verdade sdo
semelhantes ao Bem, mas ndo se confundem com ele, devendo-se formar um conceito
mais elevado do que seja este dltimo (509 a).

Fundamental na analogia é a consideracdo do sol como doador ndo somente de
visibilidade ao mundo visivel, mas também de génese, crescimento e alimentacdo do
mesmo — sem ser, contudo, tal génese (509 b). Neste sentido, o sol ndo exerce apenas e
tdo somente uma funcdo que diz respeito a faculdade de captar a aparéncia das coisas
visiveis, mas é necessario a vida — ou seja — é condicdo sem a qual ndo é possivel a
existéncia do mundo visivel. Ele ndo é a causa da origem das coisas visiveis — haja vista
que nem o sol nem o Demiurgo criam algo, pois toda matéria na cosmovisdo grega €
incriada — mas propicia as condi¢cdes necessarias para a geracdo da vida. Nem ¢é ele que
gera o desenvolvimento das coisas visiveis — pois elas dependem de muitos outros
elementos além de sua luz — entretanto confere condicBes favoraveis ao crescimento.
Tampouco ele é o alimento que nutre as coisas — pois cada qual requer nutrientes que
Ihes sdo particulares — porém fornece elementos que somados a outros alimentam,
exemplos disso sdo o calor e a luz. Entdo o sol ndo é a génese, nem o crescimento,
tampouco a alimentacdo do mundo visivel, contudo é a causa necessaria pela qual sdo
garantidas as condicGes de existéncia e permanéncia do mesmo. Sendo, assim, o sol é a
causa da sustentacdo e permanéncia do mundo visivel, semelhante a Atlas que carrega o
orbe em suas costas (cf. GOLDSCHMIDT, 1970, p. 43).
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De modo analogo, a Ideia do Bem nédo confere unicamente inteligibilidade ao
mundo inteligivel, mas igualmente as condi¢Bes que possibilitam o seu sustento.
Segundo Platdo, o Ser (t0 einai) e a esséncia (ousian) sdo adicionados as ldeias (idéas)
pelo Bem (&gathou), apesar dele ndo se confundir com estes (509 b). Neste aspecto, a
causa da existéncia das Ideias, ou seja, sua razdo de ai estarem e permanecerem, e a
causa de serem o que sdo e do modo como sdo elas as recebem do t0 agathén®. O
mundo inteligivel ou suprassensivel ou, ainda, o0 mundo das Ideias (idéas) deve sua
permanéncia ao Bem (t0 agathon), considerando que este ndo € a causa da existéncia
daquele, mas corresponde a condicdo sem a qual ndo é possivel a sua permanéncia.
Donde se conclui que a Ideia do Bem (t0 agathon) é a causa que torna possivel o
conhecimento das Ideias (idéas) e a sua sustentacdo, causa do Ser das muitas Ideias (cf.
GADAMER, 2009, p. 91); sendo o fundamento ou principio (arché) de tudo, possui
lugar de destaque na epistemologia e na ontologia platdnicas. De tal modo, 0 Bem esta
“acima e para além da esséncia, pela sua dignidade e poder” (509 b), adquirindo o status
de Ideia suprema que preside as outras Ideias (idéas). Pois a estrutura da realidade tem
como modelo (paradeigma) o mundo inteligivel — das Ideias — regido pela Ideia do
Bem, do qual o mundo visivel — das coisas multiplas — guarda uma relacdo de
participacao (métexis) na medida em que é uma imitacdo (mimesis) daquele forjada pelo
Demiurgo, artifice do kdsmos (cf. REALE, 2007, p. 124-133).

O lugar ocupado pela Ideia do Bem (t0 agathon) na estrutura da realidade
evidencia sua transcendéncia, sua supremacia e sua natureza divina. Donde se
compreende a comica expressdo de Glaucon — um dos interlocutores de Socrates no
didlogo — justificada por Platdo: “Valha-nos Apolo! Que transcendéncia tio divinal!”
(509 c). A posicdo do sol em relacdo ao mundo visivel que, por analogia, Platdo atribui
a Ideia do Bem (t0 agathon) em relacdo ao mundo inteligivel, confere ao Bem uma
dignidade e poder divinos, tendo a supremacia e, principalmente, a regéncia da
realidade como caracteristicas basicas (509 d). Desse modo, a ideia de Deus (thes) ou
de Divino (theibn) em Platdo aparece nas trés caracteristicas ou fungbGes que se
apresentam na analogia entre o sol e a Ideia do Bem: a) ele é a causa da inteligibilidade
do mundo inteligivel e da visibilidade do mundo visivel; b) ele também é a causa da
sustentacdo das Ideias inteligiveis e das coisas visiveis; c) ele rege e ordena ambas as

dimensGes da realidade, a visivel e a inteligivel. O Deus (theos) platénico pertence ao

5 Os medievais chamaram tal causa de quidditas, isto é, a quididade, o que faz com que o ente seja ente, a
entidade, no presente caso a ideidade da Ideia (idéa)
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mundo inteligivel ou suprassensivel, sendo um ente de razdo e metafisico, por isso,
invisivel, impessoal e imaterial; exercendo papel estruturante na epistemologia e na
ontologia metafisica de Platdo (cf. GOLDSCHMIDT, 1970, p. 44).

3. A ideia de Deus n’A gaia ciéncia

A gaia ciéncia® (doravante GC) de Nietzsche contém uma miscelanea de
discussGes — como, alids, € comum nas obras do filésofo alemdo — mas que versa,
principalmente, sobre o problema de uma nova disposi¢cdo ou de um novo estado de
espirito para a época apds a morte de Deus. Pois a ética, a teoria do conhecimento, a
religido, a metafisica e suas construcdes sdo apenas e tdo somente a tentativa de dar um
remédio a esta doenca do homem ocidental, que consiste em tomar uma interpretacdo de
mundo como Unica e absoluta resposta para a pergunta pelo sentido da existéncia (GC,
Prologo, 1-4). Importante compreender que a discussdo acerca de tal estado ou
disposicao estd imbricada — antes — no interior da critica nietzschiana ao pensamento
ocidental, especialmente a modernidade filosofica (cf. GIACOIA JUNIOR, 1997a, p.
13) — do que propriamente na situacdo existencial ou biografica do autor. Sob esta
perspectiva se apresenta a paradbola O homem louco (Der tolle Mensch), contada por
Nietzsche no paragrafo § 125 da obra em questdo. Nesta o autor narra um episodio, no
qual o personagem central se dirige a0 mercado em plena manha em posse de uma
lanterna acesa procurando Deus (Gott), encontra-se com aqueles que ndo creem em
Deus e sua busca se torna 0 motivo do riso destes. Entdo o personagem se pde no meio

de seus interlocutores e grita:

Para onde foi Deus? J& Ihes direi! N6s 0 matamos — vocés e eu. Somos
todos seus assassinos! Mas como fizemos isso? Como conseguimos
beber inteiramente 0 mar? Quem nos deu a esponja para apagar 0
horizonte? Que fizemos nos, ao desatar a terra do seu sol? (GC, IlI,
125, grifo do autor)

No texto citado vé-se o0 homem louco culpabilizar a seus interlocutores e a si

mesmo pela morte de Deus. Contudo, ao considerar que 0s ouvintes do personagem néo

® As citacGes da obra de Nietzsche seguem a convengéo estabelecida a partir da edigéo critica de Giorgio
Colli e Mazzino Montinari, citando o titulo abreviado da obra, o livro (quando houver tal divisdo) em
algarismos romanos, seguido do nimero do paragrafo ou aforismo em algarismos arabicos. Tal edicdo
critica comega a ser publicada nos anos 60, a partir de rigorosos critérios histérico-filologicos, conferindo
organizacédo cronoldgica e, simultaneamente, restituindo a integridade ao corpus nietzschiano corrompido
pelo uso do Nietzsche-Archiv que vinculou o pensamento do autor ao hazismo e ao facismo.
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creem em Deus (GC, IlI, 125), indica-se que o significado da palavra Deus (Gott) no
interior da parabola, pouco diz respeito a um ente pessoal — como o das tradi¢Ges
monoteistas de origem biblica — pois, se assim fosse, teria pouco sentido dizer que este
Deus estd morto (Gott ist todt) aqueles que ndo creem na sua existéncia. Neste sentido,
as metaforas do mar (Meer), do horizonte (Horizont) e do sol (Sonne) — empregadas no
andncio do homem louco — trazem algumas indicagdes acerca da pergunta por qual
Deus morreu, ou seja, o sentido ou contetdo semantico da ideia Deus.

A figura do mar (Meer) indica que este possui dimensfes ndo quantificaveis pela
inteligéncia humana, quando se vé desprovida de técnicas e instrumentos para tal
empresa, desse modo se enuncia a ideia de que ele é incomensuravel. Outro aspecto
importante esta no fato de suas dguas ndo serem passiveis de controle ou manipulagéo —
ao contrario das aguas de um rio que podem ter seu curso alterado ou serem represadas
pelo engenho humano — pois h& nelas um dinamismo proéprio e avassalador que néo Ihes
permite serem dominadas, sendo — a seu modo — autdnomas e livres, seguindo o curso
que lhes é natural. Caracteristica notavel também é que o mar recebe e — de certa
maneira — abarca tudo, haja vista que banha os cinco continentes, contém uma
incontavel sorte de espécies de seres vivos, recebe os pescadores que dele retiram seu
sustento etc., percebendo-se assim sua receptividade e, mais, sua universalidade. Neste
sentido o mar que foi inteiramente bebido, consumido, carrega consigo ideias tais como
inesgotabilidade, perenidade, infinitude, universalidade, liberdade, autonomia.

Algumas destas caracteristicas reaparecem a seu modo na imagem do horizonte
(Horizont). Este se destaca pela sua imensidao, mais ainda, pela impossibilidade de ser
abarcado pelo estreito e limitado olhar humano, pois é incompreensivel, ilimitado,
inapreensivel. Ainda se apresenta como caracteristica sua o fato de ser fugidio, isto &,
sempre ao tomar a direcdo do horizonte este se transforma e se refaz diante dos olhos,
ele escapa lancando uma busca sempre nova e ndo fixada, pois ndo é alcangavel, mas
transcende. Soma-se a estes significados a consideracdo do horizonte como sinénimo de
perspectiva, de objetivo, de propdsito, de meta, de futuro. Deixa-se, assim, entrever —
além das ideias de transcendéncia, incompreensibilidade etc. — um carater da figura do
horizonte como orientador da busca. Este foi apagado do céu com uma esponja.

A metafora do sol (Sonne), por sua vez — a qual Nietzsche confere maior realce

na narrativa, visto que o personagem faz diversas referéncias a esta — ndo se apresenta
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sozinha, mas em contato com a figura da terra (Erde)’. O sol € o astro central do sistema
planetario no qual se insere a terra, contudo, ndo é apenas o centro deste no que se
refere a sua posicdo, mas é o eixo em torno do qual os planetas se ordenam em Orbita
atraidos por ele — mostrando, assim, sua centralidade e, sobretudo, sua superioridade em
relagdo aos outros astros. A terra — tal como é conhecida — é dependente do sol,
porquanto este lhe confere calor e luz, dois elementos necessarios a geracao,
crescimento e nutricdo da vida no planeta — sem ser, contudo, a causa de geracdo da
vida.

Outro aspecto importante a ser evidenciado na relacdo entre a terra e o sol € que
ao condicionar o clima, as estagdes do ano, a producdo de alimentos etc. também exerce
influéncia sobre a vida humana. Pois o sol marca as horas do rel6gio, ditando o ritmo da
vida cotidiana, orientando os costumes, determinando também humor dos habitantes
que reagem ao frio ou ao calor do dia etc. Sendo assim, o astro tem ac¢ao decisiva néo
somente sobre o mundo da natureza ou sobre o mundo do espirito — como
tradicionalmente se pde a questdo — mas conjuga-os numa totalidade de significacéo
indissoltvel que pode ser chamada de mundo (Welt), existéncia (Dasein), vida (Leben)
ou — em sentido figurado — terra (Erde), como expressa 0 homem louco. Desse modo, a
pardbola nietzschiana atribui ao sol (Sonne) caracteristicas como superioridade,
centralidade e, principalmente, condi¢do de possibilidade de sustentacdo do mundo,
entendido como totalidade de significacao.

A partir do exposto anteriormente, pode-se esbocar a ideia de Deus (Gott) que
aparece na relacdo entre as metéaforas da parabola d’O homem louco. A figura do mar
(Meer) apresenta uma imagem de Deus que é — por um lado — infinito, universal, eterno,
mas que ndo deixa de ser — por outro lado — livre, autbnomo e inesgotavel, no sentido de
que sempre é possivel trazer novas percepcdes acerca dele, pois por ser expansivo €

dificil ou impossivel nomea-lo. A imagem do horizonte (Horizont) deixa entrever a

7 Sabe-se que na lingua alema os substantivos sdo grafados com inicial mailscula. Ao se traduzir Erde ha,
portanto, muitas possibilidades seménticas, entre elas: 1. Erde é Terra (grafada com inicial maidscula),
entendida como planeta sustentado e ordenado pelo astro Sol; 2. Erde é terra (grafada com inicial
minuscula), entendida como solo e chdo. A Ultima carrega uma carga de sentidos figurados, dentre os
quais se destaca: a) solo de onde vem o arrimo, seja o0 alimento seja o trabalho; b) chao no qual alguém ou
algo se desenvolveu, significando a historia (Geschichte); c) solo ou terra natal, trazendo o sentido de
patria; d) chdo que sustenta, sinalizando a existéncia suportada por algo, um fundamento etc. Donde se
percebe a polissemia do vocabulo Erde e se compreende a afirmagdo heideggeriana de que o Sol (Sonne)
no texto nietzschiano diz respeito tanto a alegoria platdnica quanto a revolucdo copernicana (cf.
HEIDEGGER, 2003, p. 520). Em nosso trabalho conservamos a opg¢do de Paulo César de Souza — que
traduz Erde grafando terra com inicial mindscula, ndo restringindo as possibilidades de interpretacdo do
texto e o alcance existencial do discurso nietzschiano. Similares sdo as dificuldades com a tradugdo dos
substantivos Gott e Sonne — que em portugués podem ser grafados com inicial maitscula ou mindscula.
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percepcao de que Deus é meta de toda busca e — por isso — fonte de orientagdo, centro
da escatologia — isto é — dos fins ultimos do homem e do mundo; entretanto, ele ndo é
fixo ou estatico, mas incompreensivel e transcendente, no sentido de que ndo se
acomoda as estruturas rijas da compreensdo humana, estando sempre para além dela.
Por fim, a metéafora do sol (Sonne) abre caminhos a uma percepc¢do de Deus como parte
de uma estrutura na qual ocupa posicdo central e superior ao restante desta por sua
funcdo, visto ser a condicdo sem a qual nao é possivel que a Terra (Erde) — o mundo
(Welt) — se sustente. Desse modo, o Deus (Gott) — do qual o personagem nietzschiano
anuncia a morte — apresenta contornos aparentemente antagonicos — fruto da linguagem
empregada pelo autor — mas para noés suficientes para perceber uma relagdo entre a ideia
de Deus (Gott) delineada por Nietzsche e aquela ideia de Deus (theds) apresentada por

Platdo, entre o sol da parabola nietzschiana e aquele sol da alegoria platdnica.

4. Theos e Gott: proximidades e distanciamentos entre Platdo e Nietzsche

Ao analisar as percepc¢des da ideia de Deus desenvolvidas por Nietzsche e por
Platdo percebemos convergéncias entre ambas, entretanto, também emergem tensdes;
sejam estas referentes ao objetivo a que se propdem cada texto e autor em particular,
sejam aquelas que aludem ao contetido seméantico propriamente dito®. Por conseguinte,
é de suma importancia relacionar as ideias apresentadas anteriormente, a fim de que as
proximidades e distanciamentos latentes entre Platdo e Nietzsche se tornem mais claros.

Em Platdo, a analogia entre 0 sol e 0 Bem esta situada no interior de uma
metafisica dual, entre mundo inteligivel e mundo visivel, que estabelece uma relacdo de
participacdo (métexis) e imitacdo (mimesis) e, portanto, de dependéncia deste ultimo
para com o primeiro. A partir desta é atribuida ao sol — imagem do Bem (t0 agathdn) e
de Deus (theds) — centralidade e superioridade na estrutura da realidade — composta

pelas duas dimensdes mencionadas — pois ele é apresentado, simultaneamente, como (i)

8 Ao apontarmos a relacdo entre Platio e Nietzsche ndo estamos afirmando que este seja o Unico sentido
da parabola d’O homem louco (GC, 125). Porém, ndo a interpretamos como uma apologética ateia
enveredando por uma discussdo de forum religioso e/ou teoldgico (cf. HEIDEGGER, 2003, p. 481).
Propomos — frente a polissemia da linguagem nietzschiana — esta nossa interpretagcdo que o encara como
critico genealdgico da modernidade filos6fica (cf. GIACOIA JUNIOR, 1997a, p. 13), ou seja, do
conteudo espiritual do cristianismo, da metafisica de Platdo (cf. GIACOIA JUNIOR, 2000, p. 20). Afinal
— como afirma Nietzsche em Além do Bem e do Mal (doravante ABM) — o cristianismo ndo passa de um
platonismo para o povo (cf. ABM, Preféacio). Nesta perspectiva ndo se pode ler Nietzsche sem ter Platdo
diante dos olhos. O autor de Zaratustra “se esfor¢a por assumir as inten¢des de Platdo em seu préoprio
terreno” (GIACOIA JUNIOR, 1997b, p. 24)
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a causa da inteligibilidade, (ii) o principio de ordenamento e orientacéo e (iii) a causa da
sustentacdo de tal realidade. Por conseguinte, a suprema e divina Ideia do Bem € o ente
metafisico, por exceléncia, condi¢do necessaria a subsisténcia da realidade; donde —
pode-se dizer — devém o conhecimento, a ética e a cosmologia. Em consonancia com
esta representacdo, Nietzsche transpde de modo idéntico este modelo para a relagdo sol-
terra no discurso do homem louco, que sublinha a dependéncia da terra para com o sol,
conferindo ao ultimo, o status de ponto fixo e seguro, central e superior. Neste sentido,
tanto em Nietzsche quanto em Platdo, o sol — ou seja — Deus (theds, Gott), diz respeito
ao substrato ultimo da realidade — aquilo que na tradigdo ocidental é invocado por
diversos nomes, tais como: esséncia (ousia), substancia (hypokeimenon), principio
(arché), fundamento (Grund), eu pensante (cogito ou res cogitans), sujeito (subiectum
ou Subjekt) etc. Logo, no que refere ao significado da imagem do sol, ambos os
filésofos convergem para um mesmo ponto: Deus é 0 nome que se da (i) ao ente
metafisico — supremo e absoluto — por isso modelo maximamente perfeito em relagcdo ao
qual nada de maior pode ser pensado, (ii) principio de subsisténcia dos demais entes que
compdem o real, (iii) fonte da moralidade e da significacdo da existéncia humana.

Entretanto, hd uma diferenca fundamental no que toca ao alvo da exposicdo
como um todo. Porque, enquanto Platdo busca fundar ou apreender o fundamento
ultimo da realidade, apresentando sua importancia e funcdo numa estrutura ontoldgico-
metafisica na qual se assegura a epistemologia, a ética, a politica etc. Em contrapartida,
Nietzsche visa evidenciar, entre outras coisas, que o fundamento erigido pelo
platonismo — vigente na Idgica do pensamento ocidental — ndo possui mais efetividade e
que isto perturba o homem a ponto de enlouquecé-lo (cf. MELO, 2013, p. 57-58); donde
o titulo da pardbola: O homem louco (Der tolle Mensch). O sol nietzschiano abrange o
arco da tradicdo do pensamento ocidental que tem seu modelo no modo de pensar
inaugurado por Platdo (GIACOIA JUNIOR, 2000, p. 22). O sol platonico — o mundo
suprassensivel, a Ideia do Bem — é o fundamento sobre o qual se erigiram no ocidente
os edificios da teoria do conhecimento, da politica, da ética, da estética etc. Ou seja, 0
alicerce — o ponto fixo e seguro — que ora sustentara o edificio da existéncia, que
conferira sentido, orientag&o, e significado a vida, ruiu definitivamente. Na linguagem
do personagem nietzschiano: Deus esta morto (Gott ist todt).

Além de tais proximidades e distanciamentos, o tratamento dado por Nietzsche a
ideia de Deus (Gott) possui suas nuances e ambiguidades. As figuras do mar (Meer), do

horizonte (Horizont) e do sol (Sonne) indicam a perenidade e a presencga universal de
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uma estrutura césmica que as aproxima do Deus (theds) de Platdo. No entanto, 0 mar e
0 horizonte — tal como analisados anteriormente — sinalizam, igualmente, para a imagem
de Deus que é vir a ser, livre, autbnomo, inesgotavel e incompreensivel. S&o contornos
de uma figura em constante movimento e mudanca, que ndo se deixa reduzir ou
aprisionar pelas rijas e limitadas categorias do pensamento humano, as quais esbogam
tentativas de expressar algo que transcende a compreensdo e a linguagem. Neste
sentido, essas percepcdes acerca do divino sdo distintas daquelas expressas por Platéo,
cujo predicado irrenunciavel do Divino (theidn) é a sua imutabilidade e, por isso,
imobilidade.

Tais consideragdes poderiam levar a pensar que Nietzsche estaria se
contradizendo, mas € préprio da linguagem nietzschiana jogar com antagonismos e nao
construir fronteiras muito claras — haja vista que propde afirmacbes revestidas,
incialmente, de certo absurdo e de ambiguidade, tais como: beber inteiramente o mar,
apagar o horizonte com uma esponja, desatar a terra do sol etc. — o que conduz a
perguntar pelo elemento mais originario ao qual o filésofo ensaia uma resposta, a saber:
a problematica do sentido da existéncia. Platdo frente ao problema de significar a
realidade, responde que o sentido desta se encontra somente na Ideia do Bem (Rep. 505
a-b). Nietzsche ao valer-se das imagens do mar, do horizonte e do sol, constata e
recoloca o problema do sentido da existéncia. Na época em que tal sentido cristalizado
ao longo do pensamento ocidental ndo tem mais significado efetivo, se encontra o vazio
de sentido (cf. ARALDI, 1998, p. 77-78). Neste horizonte de compreenséo, se encontra
o liame que integra as imagens da morte de Deus e a possibilidade de interpretar a
mesma sob o prisma da pergunta pelo significado da existéncia. E, consequentemente,
percebe-se a tenaz necessidade de — para compreender a fundo Nietzsche — ler Platdo.
Relacionar as filosofias do ateniense e do autor de Zaratustra € critério importante para

uma hermenéutica da obra nietzschiana que leva a cabo o seu filosofar com o martelo.

5. Considerac0es finais

Ao questionar o sentido da ideia de Deus no contexto do § 125 d’A gaia ciéncia
percebemos a necessidade de reformular “lugares comuns” de uma cristalizada e nem
sempre atenta leitura acerca da obra do fil6sofo. Leitura esta — as vezes — mais apegada
aos caprichos retorico-filosoficos de Nietzsche do que ao espirito da investigacéo

genealogica do filésofo da suspeita. A pergunta pelo Deus que morreu no discurso
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nietzschiano traz consigo a probleméatica das implicacbes e ressondncias de tal
acontecimento; fazendo emergir outros temas da obra de Nietzsche, tais como: o eterno
retorno, a vontade de poder, a filosofia do meio-dia, 0 perspectivismo, o niilismo etc.
Tematicas caras aos textos surgidos posteriormente a GC.

A andlise intertextual dos excertos das obras de Platdo e Nietzsche mostrou a
relacdo que percebemos no tratamento dado a ideia de Deus (theds, Gott) ao falar da
imagem do sol, compartilhada por ambos. Os textos diferem antagonicamente quanto a
finalidade da exposicdo: Platdo visa fundar ou apreender o substrato ultimo da
realidade; ao passo que Nietzsche enceta justamente constatar a ndo efetividade de tal
proposito. Entretanto, em meio a ambiguidades e antagonismos, 0s autores convergem
para uma mesma ideia: Deus é 0 nome que se da ao ente metafisico que garante as
condicdes de possibilidade de subsisténcia e significacdo da realidade e da existéncia
humana.

Para nés, neste sentido a ideia de Deus na parabola d’O homem louco pouco tem
a ver com um discurso teologico-apologético acerca da ndo existéncia do Deus da
tradicdo biblica, estando mais proxima das discussdes acerca da critica da metafisica e
da sua superacdo. O alvo do andncio nietzschiano é o theds platbnico — o Bem (to
agathon) — o elemento fundamental de um projeto de entendimento de mundo — a
metafisica e tudo o que se erigiu sobre ela — que se “reciclou” a fim de abranger novos
elementos, dominando-os interpretativamente e mantendo-se efetivo ao longo da
tradicdo ocidental edificada sobre o platonismo transmitido pela religido crista. Deus € a
suma de toda metafisica vigente desde Platéo.

Um critério hermenéutico emerge de nossa leitura: para ler e compreender o
escopo e a profundidade da filosofia nietzschiana se faz patente considerar Platdo — se
ndo como influéncia — ao menos como presenca constante na investigacdo e
questionamento nietzschianos. Em outras palavras, para ler Nietzsche é necessario ler

Platdo.
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