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Resumo: Este trabalho aborda como a mulher é representada pelo filésofo Jean-Jacques
Rousseau — em o Emilio ou da Educacdo — bem como a aporética “inser¢do-exclusio”
feminina na sociedade do Contrato, por meio do carater modelador e ornamental da educacéo.
Enaltece-se a domesticidade e a sujeicdo como virtudes préprias da natureza feminina e, por
outro lado, alerta-se sobre as armas com que estdo dotadas pela natureza para subjugar os
homens. A sociedade € aconselhada a rejeitar, na ordem publica, o resto das caracteristicas
“femininas” (superficialidade, sentimentalismo e falsidade) com o fim de impedir a
promiscuidade civil (confusdo entre o0s dois sexos).
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Abstract : This paper is about how women are represented by the philosopher Jean-Jacques
Rousseau — in Emilio or On Education -, as well as the aporetic feminine “insertion-exclusion”
in the Contract society, by the means of the modelling and ornamental character of education.
Domesticity and subjection are praised as virtues of feminine nature. Their arms to subjugate
men are also part of the alert. Society is advised to reject, in the public order, the rest of the
“feminine” characteristics (superficiality, sentimentalism and falseness) with the objective of
restraining the civil promiscuity (confusion between the two sexes).
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1. Introducéo

Emilio ou da Educacdo é uma obra escrita em forma de romance na qual, a
pretexto de imaginar a vida de um rapaz desde que nasce até o casamento, Rousseau
examina os periodos de vida por que passa uma crianca do sexo masculino,
reconhecendo que sdo diferentes os interesses e as capacidades em cada um deles e,
assim sendo, as finalidades da educacdo também devem variar de acordo com a idade.
Com o amadurecimento do Emilio, o filésofo trata, no Livro V da obra mencionada,
sobre a mulher ideal que seria a companheira do jovem, sob o argumento inicial de que
“ndo ¢ bom que o homem esteja s6” (ROUSSEAU, 2004, p. 515) — em uma clara

evocacgédo da mitologia judaico-cristd da criagdo do homem e da mulher.
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A raz&o prioritaria para se pensar em uma nubente a essas alturas residia no fato
de o Emilio, até entdo, ser um individuo solitario no interior de uma sociedade humana
onde ele sé contava consigo. O Emilio, inicialmente, ndo conhece a moralidade (bem e
mal, justo e injusto, mentira e verdade, vicio e virtude). Sem finalidade na existéncia
individual e ndo havendo nenhuma espécie de relagdo moral ou deveres em comum, a
moralidade se torna dispensavel (ROUSSEAU, 19994, p. 75). Rousseau aponta para o
desabrochar do interesse amoroso como 0 primeiro fator que torna necessaria a vida em
sociedade. No pensamento de Rousseau, 0 casamento serd a base para a constituicdo da
familia que assegurard a construgdo do Emilio como cidaddo pleno, que age ndo s
racionalmente, mas, também, com base no amor e no respeito & humanidade. A
importancia da mulher como alicerce na construcdo do cidaddo-Emilio esta em que ela é
a saida rousseauniana para que a entrada do representante masculino no mundo social se
dé sem que este perca a autonomia de pensamento em face da opinido publica e da

mascara social.

[...] Rousseau fabrica a mulher de sorte que humaniza o homem, ela é
0 ‘objeto” — poder-se-ia também dizer o ‘recurso’— gragas ao qual o
homem vai poder dar uma qualidade social ao amor proprio. [...] Ela é
0 horizonte, mas trata-se de ndo encontra-la muito cedo. Pois nesse
entretempo (entre a ideia e o encontro), o governador [preceptor] deve
ainda prover o Emilio das ‘da humanidade’ — quais sejam, a piedade e
a amizade. A mulher sera para Rousseau 0 ‘porqué’ do homem ser
arrastado ao universo do coletivo. Isto supde que a mulher seja
construida como um ser naturalmente social [...] (TAHON, 1999, p.
258).

Tais consideracOes sdo necessarias, mas nao suficientes para refletirmos sobre a
educacao feminina em Rousseau, objeto de analise deste trabalho. Qual o motivo para a
formulacdo de uma educacdo diferenciada para o sexo feminino? O que as mulheres
deveriam aprender? Que tipo de participacdo social caberia a mulher? Estas séo
perguntas cujas respostas daremos ao longo do artigo.

De inicio, a compreensdo da formulacdo da educacdo feminina proposta por
Rousseau passa pelo entedimento do que vem a ser uma mulher, em seu sentido
ontoldgico. Antes de ser apresentada para o Emilio, a mulher ideal, personificada em
Sofia, é definida, pelo filésofo, em termos de natureza e justificada como a esposa que
pode fazer Emilio feliz pelo espirito com que foi educada (ROUSSEAU, 2004, p. 576).
Foi necessario que ambos tivessem como principio comum o fato de serem igualmente

educados de acordo com a natureza. E importante, ao falarmos desta educagdo conforme
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os “designios da natureza”, termos em mente que Rousseau nos chama a atencdo para as
diferencas sexuais entre homens e mulheres, motivo pelo qual a educagéo deve ser
pensada em termos diferenciais.

Inegavelmente, no aspecto biolégico, homens e mulheres sdo iguais, uma vez
que possuem “[...] os mesmos 6rgaos, as mesmas faculdades; a maquina € constituida da
mesma maneira, as pecas sdo as mesmas, o funcionamento de uma é o mesmo da outra,
a figura € semelhante, e sob qualquer angulo que o consideremos, so diferem entre si do
mais para o menos” (ROUSSEAU, 2004, p. 515-516). A dificuldade de comparacédo
entre 0s sexos, conforme Rousseau, “[...] provém da dificuldade de determinar na
constituicdo de um e de outro o que ¢ do sexo e o que ndo é¢”, o que nido temos
condicdes de perceber dada a anatomia comparada nos mostrar apenas diferencas gerais.
“A Unica coisa que sabemos com certeza ¢ que tudo o que eles t€m em comum pertence
a espécie e tudo que tém de diferente pertence ao sexo” (ROUSSEAU, 2004, p. 516).

Esta aparente falta de determinacdo da constituicdo do que é de um sexo e o0 que
é de outro, ndo é deixada de lado, é aligeiradamente afirmada ndo como um postulado,
mas como “principio estabelecido pela natureza”, por lacos que sé podem ser
compreendidos em termos logicos. Assim, uma “[...] mulher perfeita ¢ um homem
perfeito ndo devem parecer-se pelo espirito mais do que pelo rosto” (ROUSSEAU,
2004, p. 516). Distintos por desigualdades, a natureza destinou aos homens a forca, a
majestade, a coragem e a razdo, enquanto a mulher, a graciosidade, a beleza, o
sentimento, a dogura e a submissdo. Esses atributos séo contrapesos um ao outro e 0 que
é virtude em um sexo é defeito ou deformidade em outro.

O filésofo continua a declarar que, a depender dos sexos, homens e mulheres,
ocupariam lugares diferenciados na ordem fisica e moral: “Na unido dos sexos cada um
concorre igualmente para o objetivo comum, mas ndo da mesma maneira [...]. Um deve
ser ativo e forte, o outro passivo e fraco [...] a mulher foi feita para agradar e para ser
subjugada”. (ROUSSEAU, 2004, p. 516-517). Seguindo a ideologia patriarcal
subjacente a este discurso, nota-se que o social se inscreve como um mecanismo de
percepcdo, apreciacdo e de acdo que toma as diferencas bioldgicas como matrizes
atraveés das quais se justifica as relaces de dominacdo dos homens sobre as mulheres.
Ademais, a biologia da unido genital é transposta simbolicamente para apoiar o papel
passivo da mulher e o papel ativo do homem.

No que tange ao sexo, Rousseau, também, deixa claro que 0 homem é um ser de

cultura e a mulher um ser de natureza (2004, p. 521). Ao definir a mulher como ser
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sexuado, ou melhor, como ser que estd submerso em seu sexo, insiste que todo o seu
comportamento esta sob as amarras do biologico e da reproducdo. Com efeito, a
reciproca ndo se aplica ao homem, pois a sua participacdo na reproducéo se resume ao
ato sexual; todas as atividades que se relacionam a receptividade, a passividade, ao
cuidado afetuoso, a tolerancia sdo hipertrofiadas, deixadas de lado, em razdo da
possibilidade de transcendéncia da esfera bioldgica. Fica, entdo, perceptivel que os
modelos educativos para 0s sexos devem estar submetidos as diferencas da natureza que

0S constituem.

2. Aprendizado da sujeicdo: a historia se repete

Ao prosseguir sobre a analise da educacdo feminina em Rousseau bem como
sobre 0 que se deveria ensinar a elas, convém ressaltar que o tratado educacional do
filosofo mencionado é enderecado as mulheres, em geral, e as maes, em particular, por
alguns motivos que podem ser brevemente enumerados: em primeiro, pelos cuidados
que se destinam a prole como uma extensdo do fato do gestar e do parir, entendidos
como uma dadiva da Natureza X [...] se o autor da natureza houvesse desejado que ela
[a primeira educacdo] coubesse aos homens, ter-lhes-ia dado leite para alimentar as
criangas” (ROUSSEAU, 2004, p. 7, nota de rodapé 1); em segundo, pela proximidade
constante no espaco privativo do lar, apego as criancas e possibilidades de influencia-las
sempre mais do que os homens; por Gltimo, de modo pragmatico, pela necessidade de
esclarecimentos sobre os meios de educar de modo acertado e por interesse do éxito
decorrente — “[...] ja que a maior parte das vitvas se acha como a mercé dos filhos e
eles entdo lhe fazem sentir vivamente, no bem e no mal, o efeito da maneira como
foram criados” (ROUSSEAU, 2004, p. 8, nota de rodapé 1).

No que se refere a maneira empregada pelas maes para ministrar 0 ensino as
suas filhas, este serd com muito mais rigor do que o dispensado aos filhos, pois as
meninas serdo as responsaveis pela formacio das geracdes vindouras. A “verdadeira
mae de familia”, Rousseau afirma que o mundo ¢ o seu livro e quando nele ela 1€ mal, a
culpa € inteiramente dela ou entdo alguma paixdo a cegou (ROUSSEAU, 2004, p. 566),
0 que ndo a isenta de sua responsabilidade, mas justifica o seu erro. Esta afirmacao nos
leva a entender que, por uma dedicacdo e por um devotamento imposto a mulher-mée,
ao realizar a leitura do seu “livro”, ela capta “[...] rituais parcialmente retiradas do

tempo pela estereotipagem e pela repeticdo indefinida, que o passado se perpetua na
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longa duracdo da mitologia coletiva, relativamente libertada das intermiténcias da
memoria individual” (BOURDIEU, 1995, p. 135). Deste modo, a posicdo subalterna da
mulher na ordem do universo é confirmada e legitimada pela propria natureza.

Incontestavelmente, as praticas desfavoraveis ao sexo feminino instituidas no
seio da sociedade e promulgadas pelo filésofo serdo reforcadas desde cedo, no momento
exato em que as meninas se encontrarem estimuladas pelas mées com o fim de serem
laboriosas e vigilantes. A mae se encarregara de adestrar as filhas para “as coisas
obrigatérias, para que nunca lhe custem”, a “domar as suas fantasias” e, por fim,
submeterem-se “as vontades dos outros” (ROUSSEAU, 2004, p. 534).

Para Rousseau, o 6cio e a indocilidade s&o os dois defeitos mais perigosos para
as meninas e também os mais dificeis de serem extirpados, uma vez adquiridos. Ora,
com vistas a prevenir esses defeitos, Rousseau propde que as mées ensinem as meninas
a “vencerem a si mesmas” (2004, p. 534), ou melhor, a construirem a subjetividade
feminina a partir de um trabalho de formacgdo pratica. E interessante notar que a
expressao “vencer a si mesmas” faz referéncia a capacidade intrinseca das mulheres de
serem extremadas em tudo: elas tanto tendem a se aborrecer com suas ocupagdes quanto
tendem a desfrutar de um prazer ilimitado, razdo pela qual, em tom enfatico, Rousseau
se dirige as genitoras, dizendo: “[...] ndo tolereis que em nenhum instante de suas vidas
elas [as meninas] percam o freio” (ROUSSEAU, 2004, p. 536).

Um dos mecanismos de superacdo da inconstdncia intrinseca da natureza
feminina comeca, inicialmente, com uma agéo disciplinar para que estas administrem o
aborrecimento decorrente de suas ocupagdes. Esta acdo disciplinar a que nos referimos,
longe do que possa parecer, ndo passa por procedimentos repressivos ou violentos, mas
se impdem por uma relacdo amorosa entre mée e filha. E por meio desta relacdo que
Ihes é introjetada a submissdo e a subserviéncia, produzindo uma forma de
comportamento diferente do masculino, a saber: 0 comportamento que transcende a
obediéncia e a préatica de uma aceitacdo passiva de seu destino. Certamente, é na relacao
mde e filha que se regulard a vida e as acBes das meninas, aproveitando as
oportunidades de aperfeicoar gradativamente a capacidade de se submeterem
imediatamente e pré-reflexivamente a vontade alheia.

Um outro mecanismo € a restricdo da liberdade feminina e a contencdo do seu
entusiasmo. A capacidade de desfrutarem do prazer, ou melhor, seu entusiasmo pela
vida e pelas coisas mundanas deve ser moderado, pois é deste arrebatamento

sentimental que resultam outros defeitos, como é o caso do capricho (mudanca
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imprevisivel de conduta, ideias ou sentimentos sem motivagdo). A“[...] aspereza e a
teimosia das mulheres sempre s6 aumentam o0s males e 0 mau comportamento do
marido”, afirma o filosofo (ROUSSEAU, 2004, p. 598-599). Destarte, € imprescindivel,
pois, que a mulher, dos dons oriundos da sua fragilidade — algo tolerado apenas no
sexo feminino —, retire 0s meios para governar e refrear as forgas selvagens do homem
(ROUSSEAU, 2004; cf. ROUSSEAU, 1999b, p. 41). A astucia e a dissimulacdo aliadas
a docura formam uma compensacdo justa pela forca que tém a menos, conquanto seja
prevenido o “abuso” de subverter o mando masculino. A elucidagdo do governo da
mulher no lar, embora aparentemente contraditéria, é dada pela analogia do pacto de
associacdo e de magistratura.

A familia, para o genebrino, € a sociedade mais antiga e mais natural, dada todas
as caracteristicas de sua convencdo, onde todos se unem enguanto necessitam de uma
protecdo maior (ROUSSEAU, 1999a, p. 55). Ademais, ela é descrita como modelo das
sociedades politicas: “[...] o chefe é a imagem do pai; o povo, a dos filhos, e todos tendo
nascido iguais e livres, s6 alienam sua liberdade em proveito proprio” (ROUSSEAU,
19994, p. 56). A diferenca consiste no fato de que, na familia, o amor do pai justifica o
cuidado que este dispensa para com os filhos e na sociedade politica o prazer de mandar
substitui tal ato. Rousseau (2004, p. 598) reafirma o poder do pai, dentro de um regime
familiar de organizacdo de poder, da seguinte maneira: “[...] a familia s6 se liga com a
sociedade através de seu chefe, é a condicdo do chefe que determinara a de toda a
familia [...]”.

No ambito publico, a legitimidade do poder descansa no corpo soberano; no
ambito privado, a legitimidade do poder, por inferéncia, apoia-se no vardo. A mulher,
desta sorte, ndo tem legitimidade para determinar coisa alguma; sua legitimidade esta
em sua sujeicao, sujeicdo que opera tanto no ambito privado quanto no ambito publico,
uma vez que o vardo constitui a vontade geral nestas esferas, na medida em que, como
individuo, leva particularmente a vontade geral para seu o lar e, como confraria de
vardes, institui a vontade geral para as mulheres que sédo tomadas como parcela da
humanidade.

Igualmente, em termos morais, 0 pensamento rousseauniano interdita a
capacidade de desafio e de indignacao das condi¢des de opressédo e de violéncia a que as
mulheres sdo propensas e as encarcera no espaco prefixado do lar, renegando-as ao

siléncio sem possibilidade de expressdo da raiva, da queixa, da magoa e do
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ressentimento. Além do mais, a dependéncia feminina significa a sua falta de liberdade
(COBO, 1995).

3. Cultura corporal e estética: esculpindo corpos saudaveis e ornamentais

A mée rousseauniana estara atenta, também, a atividade fisica das meninas, mas
de modo diferente a dispensada aos meninos, posto que esta cultura cumpre propdésitos
diferentes para ambos 0s sexos. Se, por um lado, o desenvolvimento da forca é o
objetivo primeiro do exercicio aplicado ao sexo masculino, o desenvolvimento “dos
atrativos” serd o objetivo inicial da presteza fisica feminina. Deste modo, “[...] € preciso
que as mulheres tenham muita forca para fazerem com graca tudo o que fazem; é
preciso que os homens tenham muita destreza para fazerem tudo o que fazem de um
modo agradavel” (ROUSSEAU, 2004, p. 529). Conforme Rousseau, a educacdo fisica
feminina ndo deveria modificar a musculatura ou a constituicdo fisica da mulher, mas
proporcionar-lhe prazer, vitalidade e satde. As jovens espartanas, como exemplifica o
filésofo, participavam dos jogos militares, como 0s meninos, ndo para mostrarem forca
ou para darem provas de coragem, ou mesmo receberem honrarias por uma vitoria, mas,

sim, para se mostrarem como adornos.

As mocgas [espartanas] apareciam com freqliéncia em publico, ndo com
0s meninos, mas reunidas entre elas. Quase ndo havia uma festa, um
sacrificio, uma cerim6nia em que ndo se vissem bandos de filhas dos
primeiros cidad&os coroadas de flores, cantando hinos, formando coros
de dancas, segurando buqués de flores, vasos, oferendas e apresentando
aos sentidos depravados dos gregos um espetaculo encantador, capaz de
contrabalangar 0 mau efeito de sua ginastica indecente. (ROUSSEAU,
2004, p. 529-530).

Embora ndo seja explicitada pelo filosofo a forma como as espartanas foram
educadas?, o fato ¢ que a postura “indecente” das mog¢as ndo é recomendada por
Rousseau, dai podermos perceber que a descrigédo realizada cumpre o papel de mostrar
as mulheres como um objeto ornamental. O modo como elas aparecem em publico, ou

seja, de forma festiva e em grupo, atesta que suas disposi¢Bes corporais sdo politica e

2 Louise Bruit Zaidman (1991), em um texto intitulado As Filhas de Pandora: mulheres e rituais nas
cidades, nos diz que, no mundo grego, a saida da adolescéncia e a integragdo no mundo adulto coincidiam
com o0s grandes festivais, momentos em que eram celebradas conjuntamente a permanéncia da
comunidade e sua renovacdo. Muito freqlientemente, os rapazes eram convocados para se integrarem as
procissdes, aos coros, aos cantos e outras manifestacGes para possibilitar aqueles em idade de casar
encontrar suas esposas. No caso das mocas, a participacdo nas atividades dos corais, dancgas etc. tinham a
funcdo pedagogica fazer com que elas cultivassem a graca e a beleza na idade que precede ao casamento.
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sexualmente orientadas para a ndo competitividade. A negacdo da ambicdo feminina
desloca o seu valor simbolico para a espiritualidade, para a moral e para o sentimento,
ou seja, para fora das atividades econémicas e de comando (BOURDIEU, 1995).

Os exercicios para 0 sexo feminino devem agucar e formar o seu temperamento
pelo continuo desejo de agradar, sem que isto as leve a corromper os bons costumes
(ROUSSEAU, 2004, p. 530). A educacdo nos lares se mostrava como extremamente
severa: “[...] a menina [...] sempre mimada ou repreendida, sempre sentada sob as vistas
da m&e em um recinto bem fechado, ndo ousa levantar-se, nem andar, nem falar, nem
murmurar [...]” (ROUSSEAU, 2004, p. 529). Em contraposicdo, a educa¢do ministrada
nos conventos permitia as meninas cultivarem o movimento, mas, em compensacao,
deixavam-nas entregues a petulancia natural — consoante a avaliacdo do fildsofo.
Assim, depreende-se que tanto a atividade fisica que colocava as meninas em um 6cio
perigoso quanto a que as colocava em uma severidade mal compreendida eram
criticadas por Rousseau.

A condescendéncia feita pelo filésofo a liberdade de movimento das meninas
tinha como objetivo prevenir que as jovens, quando de posse da “liberdade”
proporcionada pelo casamento, ndo corressem desesperadamente para compensar 0 tempo
que julgavam ter perdido quando meninas, enveredando, assim, pela busca dos prazeres
mundanos. As meninas, portanto, ndo deveriam “viver como avos”. Elas deveriam ser
alegres, engracadas, cantarem, dancarem, pois ndo tardaria o tempo em que elas
deveriam assumir uma postura mais séria e uma vida mais reclusa ao lar. O filésofo
adverte que a tentativa de fazer as meninas “santinhas”, ou melhor, dividi-las entre o
trabalho e a oracdo, como fazia o cristianismo institucionalizado, tornava-as, no futuro,
aborrecidas, resmungonas e insuportaveis.

Ha de se destacar, também, que a perda da “arte de se fazer notar” tornava os
maridos indiferentes e propensos a buscarem “diversao fora de casa”. Uma boa esposa,
para Rousseau, contribui tanto com a docgura e a inocéncia dos prazeres na construcao
de um ambiente familiar feliz quanto para consolidar na mente do marido que 0s
prazeres que se desfruta no lar compensam os prazeres publicos (ROUSSEAU, 2004, p.
543).

Ainda sobre a educac¢do ornamental ¢ a “arte de se fazer notar”, o filosofo afirma
gue as meninas, desde o nascimento, gostam de se enfeitar e j& demonstram uma
preocupacdo com a opinido alheia. Os meninos pouco se importam com 0 que podem

pensar deles, contanto que sejam independentes e sintam prazer no que fazem; eles se
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envolvem em um mundo particular de liberdade e descobertas, querendo ser
“homenzinhos” e, desta sorte, desistem da tentativa de agradar e seduzir. O mesmo nao
acontece com as meninas: estas “preferem o que € vistoso ¢ serve de enfeite”.

A boneca é a sua diversdo preferida, o que é uma evidéncia, para o filésofo, de
que o “seu gosto ¢ determinado por sua destinagdo”. Nas palavras do filésofo: o “[...]
gosto ainda nao esta formado, mas a inclinagéo ja desponta”. No que diz respeito a esta
inclinagdo natural das meninas, o filosofo atesta que o “fisico da arte de agradar” esta nos
aderecos e as meninas acabam por transferir, posteriormente, este comportamento para o
seu corpo, priorizando a beleza e a sedugéo (ROUSSEAU, 2004, p. 531; 532).

Por certo, no processo de brincar, a menina mistura a fantasia com a realidade e
é por meio da brincadeira que Ihe é permitido que aprenda, interprete e internalize os
seus papéis na ordem social. Sobre a relagdo da menina com a sua boneca insiste ainda

0 genebrino:

E certo que a menina gostaria muito de saber enfeitar a sua boneca,
fazer suas mangas, sua estola, seu falbala, suas rendas; em tudo isso
fazem-na depender de modo tdo duro do bel prazer dos outros, que
para ela seria muito mais comodo dever tudo a si mesma.
(ROUSSEAU, 2004, p. 532).

Do desejo de ter condigdes para enfeitar a sua boneca desponta a educagéo
manual, relacionada a vida doméstica. Assim, estao justificadas as “[...] primeiras ligdes
que lhe damos; ndo sdo tarefas que lhes prescrevemos, mas bondades que temos para
com ela” (ROUSSEAU, 2004, p. 532).

4. Educacdo manual: arte das agulhas

As primeiras atividades manuais designadas para a educagdo da menina seréo a
costura, o bordado e as rendas (arte da agulha) que se antecipardo a introducdo da
escrita. Este aprendizado progredira depois para o desenho (de folhagens, frutas, flores e
roupagens) e para a tapecaria. Rousseau declara, quanto a aprendizagem do desenho,
que gostaria que as mulheres ndo se ocupassem com paisagens e figuras. Esta restricéo
talvez se fizesse pertinente para o filésofo pela exigéncia de transpor o espaco
domeéstico para a execucdo desse tipo de desenho ou pintura. Ademais, Rousseau
ressalta que a menina nao deveria se tornar uma grande desenhista. O Unico objetivo das

atividades manuais era preparar a menina para realizar as tarefas destinadas a seu sexo,
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0 “trabalho das agulhas”, e especificamente do desenho, para “[...] dar um perfil
elegante aos arranjos e para fazer por si mesma uma figura de bordado quando néo se
encontra uma que satisfaca [...]” (ROUSSEAU, 2004, p. 532).

Deveras, as atividades manuais para a menina estdo relacionadas ao seu futuro
como mde-esposa e & manutencdo da familia e da casa. S&o atividades de cunho
reprodutivo (ndo-econdmico), isto é, ndo tém compensacdo monetaria e servem para a
ocupacdo do tempo da mulher. Em contraposi¢do, a atividade manual para 0 sexo
masculino enfoca a funcdo produtiva — algo que dignifica 0 homem e se vincula a sua
indentidade como provedor do lar. No ambito moral, o trabalho produtivo garante ao
sexo masculino sua integracdo na emgrenagem social e possibilita o atendimento dos
menos favorecidos (ROUSSEAU, 2004, p. 263). Segundo Rousseau, as atividades ndo-
produtivas devem ser excluidas para o sexo masculino, a menos que estes sejam

“incompletos e incapazes”, tais como 0s cox0s, ou mesmo afeminados.

5. Canto e danca como expressdes de sentimentos que comovem e agitam a alma

Outros talentos também serdo propicios para as meninas, a saber, a musica e a
danca, e que deverdo, a partir do principio da utilidade, possibilitar o prazer, a alegria, a
diversdo e a brincadeira, dirimindo todo o enfado do seu aprendizado (ROUSSEAU,
2004, p. 543).

A mulher dotada de tais talentos apraziveis tornaria o lar harmonioso, alegre e
atraente para 0 esposo e a prole. Em outro momento, Rousseau se coloca mais
enfaticamente contra a educacéo escolastica, em especial, uma educacao feminina cheia
de méaximas e preceitos que afasta a mulher do desejo de constituir um lar e abracar a
condicdo de esposa, tomada como desagradavel: “De tanto exagerar todos os deveres, 0
cristianismo torna-os impraticaveis e vaos; de tanto proibir as mulheres o canto, a danca
e todas as diversbes do mundo, torna-as aborrecidas, resmungonas e insuportaveis em
casa” (ROUSSEAU, 2004, p. 542).

E pela atividade e pelos talentos que o gosto do sexo feminino vai se formando;
e é pelo gosto, que se desperta para a sensibilidade para amar o belo e a simplicidade da
vida; que se Ihe aguca o olho para os pequenos detalhes que fazem com que se perceba
que a felicidade esta bem proxima de si; e, finalmente, que se infunde o sentimento do
gue é moralmente decente e decoroso (ROUSSEAU, 2004, p. 544).
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De todas as atividades sugeridas, é importante, ainda, que as mulheres ndo se
entreguem ao talento a conta de seus deveres, pois, neste caso, a “degeneracdo” estaria
instaurada em dois sentidos, a saber: o pessoal (deterioracdo do gosto e modificacdo da
destinacdo feminina) e o politico (“afeminamento dos costumes”). Neste caso, a
genitora continua a exercer sua acdo de vigilancia na conducdo das atividades manuais e

na restricdo de todo o excesso de seu emprego por parte das meninas.

6. Leitura e calculo: rotina doméstica na ponta do lapis

Outro componente da educacdo das meninas € a leitura, mas ndo sera
conveniente forca-las a ler assim como o filésofo ndo queria que também os meninos
fossem obrigados a tal empresa antes dos quinze anos (ROUSSEAU, 2004, p. 533). Até
0s doze anos, era preciso atrasar 0 maximo possivel qualquer conhecimento que
impedisse a crianga de assimilar as ligdes da experiéncia e reunir os instrumentos
necessarios para enfrentar as dificuldades futuras. Nenhum livro deveria ser lido, até
entdo, a ndo ser o “livro do mundo”; nenhuma instrucdo, a ndo ser os fatos
(ROUSSEAU, 2004, p. 222): “[...] que se aprenda em detalhe, ndo nos livros, mas com
as coisas [...]” (ROUSSEAU, 2004, p. 244), afirma reiteradamente Rousseau. No Livro
Il do Emilio, Rousseau fala, de modo magnifico e poético, que o livro é uma arte: “A
arte de falar com os ausentes e de ouvi-los, a arte de lhes comunicar a distancia, sem
mediador, 0s Nossos sentimentos, as nossas vontades, 0s N0ssos desejos, € uma arte cuja
utilidade pode ser mostrada a todas as idades” (ROUSSEAU, 2004, p. 134). Deveras, a
definicdo do livro como um instrumento de leitura pode ser tomada como uma
contradicdo. Contudo, ele mesmo questiona: “Através de que prodigio uma arte tdo util
e agradavel transformou-se num tormento para a infancia?” (ROUSSEAU, 2004, p.
134). O que Rousseau coloca em pauta € a necessidade de a crianca ser despertada para
a funcdo social da leitura.

A razdo pela qual a leitura se torna um flagelo para a criangdo é porque “[...] a
forcaram a se aplicar nisso [na leitura] contra a vontade e a utilizaram de modo tal que
ela ndo aprende”. E mais: uma ““[...] crianga ndo tem muita curiosidade de aperfeicoar o
instrumento com a qual torturam, mas fazei com que esse instrumento sirva aos prazeres
e logo ela se aplicara a ele apesar de vos” (ROUSSEAU, 2004, p. 134).

O filésofo assevera que as meninas tinham uma facilidade de aprender mais

precoce do que os meninos, além de serem “curiosas demais”. Assim, logo que elas
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tivessem a oportunidade e tempo para tal empreitada se voltariam para a aprendizagem
da leitura. Entretanto, ndo deixa de ressaltar a acdo decisiva que a mae teria para que a
menina compreendesse a utilidade da mesma. Igualmente, dira também que a mulher,
por ser naturalmente predisposta a dissipacdo, a frivolidade, a inconstancia — “[...]
defeitos que nascem facilmente de seus primeiros gostos corrompidos e sempre
satisfeitos” (ROUSSEAU, 2004, p. 533; ver também, p. 534-535) —, serd levada a tal
aprendizagem com custos e com uma certa imposicao, demandando algum tempo. Ha
de se perceber que a utilidade da leitura para as meninas se coaduna com a conveniéncia
e se dirige para o bom governo de seu lar, ou seja, para as atividades domésticas
(ROUSSEAU, 2004, p. 533).

A mulher culta, ou melhor, a mulher que se aproxima cada vez mais da natureza
masculina, renegando os seus deveres, ¢ um “flagelo” para o esposo e para sua prole.
Estas mulheres, tanto para Rousseau quanto para a maioria dos pensadores da época
ilustrada, sdo incapazes de genialidade. Desta sorte, se “por um lado, as mulheres tém os
seus limites limitados pela natureza; por outro, elas precisam ser cuidadosamente
controladas para ndo exceder os limites” (STRECK, 2004, p. 61).

O aprendizado das nocdes bésicas de aritmética (calculos), para o filésofo, talvez
devesse ser ensinado antes do aprendizado da leitura, pois sua utilizacdo sera mais
frequente na sua rotina doméstica, e ndo ha “[...] tantas oportunidades ao erro do que as
contas” (ROUSSEAU, 2004, p. 533).

7. Educacao religiosa: nem libertinas, nem beatas

O ensino religioso € um ponto delicado para Rousseau, pois estd ligado
intrinsecamente a capacidade racional dos individuos. Se, no Livro IV do Emilio, o
filésofo ja havia apontado que ndo se deveria ensinar a respeito de Deus por meio de
discussdes intelectuais e praticas rituais, dado que o menino, prioritariamente, ndo tinha
condigdes de formar uma ideia clara a respeito da religido, esta razdo se acentua no caso
das meninas.

No caso do menino, a imaturidade intelectual é transitoria; na menina, parece ser
um atestado de sua infantilidade. Ndo que a menina ou a mulher ndo tenha razao, mas,
como fizemos mencdo anteriormente, esta é qualitativamente diferente da masculina;
ela ¢ uma “razdo pratica” e tem como objetivo fazer com que a mulher procure “[...] os

meios de alcangar um fim conhecido, mas ndo descobrir seus fins” (ROUSSEAU, 2004,
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p. 547). A razdo masculina é uma razdo especulativa, visa os fins, a abstracdo. A relacdo
entre 0s sexos e a complementacdo que se estabelece com a unido de ambos leva a
formacgédo de uma pessoa moral cujo olho é a mulher e o braco € o0 homem em uma

interdependéncia. Assim,

[...] é com 0 homem que a mulher aprende o que deve ver e é com a
mulher que o homem aprende o que deve fazer. Se a mulher pudesse
tanto quanto o homem remontar aos principios, e 0 homem tivesse
tanto quanto o espirito dos pormenores, sempre independentes um do
outro, viveriam numa discordia eterna e sua unido ndo poderia
subsistir [...] (ROUSSEAU, 2004, p. 547).

O conhecimento e a ciéncia ndo podem, no plano epistemoldgico, alcancar a
perfeicdo se homens e mulheres ndo se complementam (COBO, 1995). Crampe-
Casnabet (1991, p. 90) nos esclarece que Rousseau, com esta analogia, traduz, em
termos rigorosos, o paradoxo recorrente da teoria do conhecimento entre o racionalismo
e 0 empirismo. Mediante a analise dos contetidos do pensamento temos a possibilidade
de remontar a origem de nossas ideias onde a memoria e a imaginacdo tém um papel
importante na presentificacdo de alguma imprecisdo que esta ausente, no momento, no
objeto.

No entanto, tais faculdades sdo inferiores a razdo, uma vez que esta ultima é
julgada como a que permite ascender ao juizo, comparar representacées entre si, abstrair
e generalizar. Crampe-Casnabet analisa que o discurso ilustrado procede como se, na
natureza feminina, a capacidade de abstrair estivesse congelada, o que tem implicacGes
ndo apenas epistémicas como também politicas: “[...] Negar a mulher a possibilidade de
abstrair e de generalizar, isto é, em sentido estrito, de pensar equivale a afirmar que a
génese completa s6 tem sentido para os vardes” (1991, p. 91).

Indubitavelmente, é a incapacidade da mulher de pensar e de abstrair que leva
Rousseau a justificar que a mulher deve estar sujeita a opinido publica e sua crenca
sujeita a autoridade (ROUSSEAU, 2004, p. 547). Toda menina, sem excecao, deve estar
sujeita a religido de sua mée e, posteriormente, a do seu marido e da Igreja. Mesmo que
esta religido seja falsa, a mulher ndo sera tida como culpada por Deus, uma vez que a
submissdo aos pais e ao marido s@&o os motivos da sua adesdo. A outra justificava
recorrente para que as mulheres ndo extraiam por si as razfes para a sua crenga esta na

sua pusilanimidade que as torna extremadas.
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No campo religioso, elas podem estar tanto no lugar da “beata” quanto da
“libertina”, que repudia o arrependimento e Se torna tiranica. A formacao da “beata” e
da “libertina” procede de uma mesma fonte, a saber: a “autoridade mal ordenada”
(ROUSSEAU, 2004, p. 548) cuja materialidade é o ‘“catecismo” que, Muito
severamente, leva as meninas a explicarem o que ndo entendem e a afirmarem coisas
que ndo creem (ROUSSEAU, 2004). Este modo de ensinar a religido, para o autor, s6
pode levar a menina para a impiedade ou para o fanatismo.

Renegando o uso do catecismo para o ensino religioso das meninas, Rousseau
propde esta aprendizagem pelo exemplo e pela imitacdo. A religido ndo sera
apresentada como objeto de tristeza e de obrigacdo ou mesmo como uma tarefa e um
dever fazer; as praticas religiosas exercidas pelos pais devem ser simples e
transparecerem como fruto de amor a um Deus bondoso. Quando viesse a ocorrer a
necessidade de uma explicacdo dos artigos de fé, estes deveriam ser feitos de forma
direta, sem a necessidade da utilizagcdo de perguntas e respostas. Conforme o genebrino,
ndo cabe as meninas resolverem questdes metafisicas como, por exemplo, qual é a
natureza de Deus, quem ele é (ROUSSEAU, 2004). Muito mais importante que
conhecer os dogmas € saber que Deus se revela por meio das suas obras e é por meio
dos seus feitos que o conhecemos, e nem mesmo assim o conheceremos plenamente
porque Ele ndo se esgota nelas.

Os dogmas mais importantes, que devem ser ensinados pelos pais,
principalmente pelas maes, dizem respeito a manutencdo da ordem social, a saber: a
justica, 0 amor ao proximo, a misericordia, a bondade, a fidelidade e, por fim, a crenca
de que h& um arbitro do destino dos seres humanos que sera remunerador dos bons e
dos justos. As mulheres ndo devem ser e ndo serdo, por sua incapacidade de abstracéo,
tedlogas para ensinar a descendéncia sobre Deus (ROUSSEAU, 2004, p. 556). Elas
deixardo de lado os dogmas misteriosos e viverdo uma fé simples de modo a conservar a
sua prole nos dogmas da religido civil que se relaciona estritamente com a moral. A
menina, de modo particular, aprendera que estd sempre sob as vistas de Deus: Ele ndo
SO sera a testemunha dos seus atos, mas dos seus pensamentos, da sua virtude e dos seus
prazeres.

A consciéncia da presenca de Deus, da maneira como Rousseau apresenta para
as meninas, longe de afirmar a sua liberdade na capacidade de serem responsaveis por

seus atos e pela escolha de seus destinos diante do Criador, sujeita-as ndao s a
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autoridade da familia, do marido e da Igreja, mas, também, a opinido daqueles que as
rodeiam, posto que o que € o bom e 0 mal € o que estas pessoas ordenam e confirmam.
Se, por um lado, o objetivo da educacdo do Emilio é garantir a unidade e o
equilibrio harmdnico — proveniente da consciéncia de si, de modo a estabelecer a
interrelacdo entre o ser do Emilio e 0 mundo que o circunda (STAROBINSKI, 1991, p.
298) —, possibilitando a este a vivéncia de sua inteireza como um sumo bem, por outro,
0 mesmo ndo ocorre com a Sofia: ndo é a consciéncia de si que a guiard na vida pubica
e na vida privada, mas a opinido dos outros. Para Rousseau, o grande mal que um
homem poderia padecer ndo era a sociedade, nem o afé de poder; estes ndo seriam sendo
efeitos do mal radical: ndo ser auténtico, inteiro. Porém, a aparéncia, a mascara e a
inautenticidade reinantes na ordem social sdo colocadas como finalidade para a mulher
(COBO, 1995; STAROBINSKI, 1991), o que esclarece a concepcdo ambigua da mulher
como ser que carrega o simbolo do mistério e da desconfianga. Alias, a “[...] visdo da
mulher como parte da sociedade corrompida é possivelmente uma heranca da ideia de
impureza da mulher, agora ndo explica teologicamente, mas atribuida a propria
natureza” (STRECK, 2004, p. 59). De modo semelhante, se lhe imp&e, também, a
castidade e a modestia como um sistema de valores sociais heteronimicos e como modo

de regulagéo da sexualidade feminina.

8. A inserc¢do/incluséo da mulher na cidadania

No que diz respeito a expulsdo do feminino da construcdo da cidadania
moderna e o refor¢o simbélico do poder masculino, Groppi (1995, p. 18) assevera:

Em relacdo a cidadania, os dois planos do masculino e do feminino
ndo sdo paralelos, nem tampouco se intercruzam ou Se encontram
ocasionalmente. S&o dois planos que tomam corpo, se desenvolvem e
se constroem num jogo de refracOes espetaculares, pelo qual aquilo
que compete a um ndo pertence ao outro, e no qual as caracteristicas e
as peculiaridades reforcam na diferenca do campo oposto.

Além do mais, a cidadania moderna ndo sO expulsou o feminino da sua
construgdo como também consolidou uma matriz de sociabilidade politica androcéntrica
que, sob a forma de uma estrutura mental e organizativa, ofereceu aos homens um
horizonte dentro do qual eles puderam construir o sentido de corpo social e politico,
algo que foi impossivel as mulheres (GROPPI, 1995; SARACENO, 1995). Como
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eminente tedrico da politica, Rousseau condenou abertamente toda estrutura
intermediéria que se opusesse a vontade geral e, por consequéncia, se constituisse como
uma “[...] barreira que romperia a equivaléncia entre a liberdade do individuo e a
subordinagdo a lei” (FURET, 1980, p. 38 apud GROPPI, 1995, p. 22). Como a vontade
particular, orientada a satisfazer os proprios interesses egoisticos, sempre foi atribuida
ao sexo feminino ndo seria uma novidade conceber as mulheres como um corpo a parte
e, a0 mesmo tempo, estranho ao grupo de referéncia que reune os individuos do sexo

masculino por vinculos fraternos.
9. Considerac0es Finais

Em se tratando da educacdo feminina proposta por Rousseau, fica evidente que €
sob a aceitacdo e a determinacdo volitiva para desempenhar as obrigacdes sociais de
esposa e de mae que repousa o significado de virtude feminina e também os
julgamentos morais que incidem sobre aquela que tem possibilidade de estar
socialmente em débito e que, portanto, pode ser culpabilizada pela degradacéo fisica,
psiquica e, principalmente, moral dos que lhes sdo proximos.

A mulher virtuosa, conforme Rousseau, ¢ aquela que, sendo portadora da
piedade, transmite, por meio da educacdo inicial, os primeiros principios de humanidade
para seus filhos e possibilita que estes reconciliem a natureza e a cultura e, assim,
exercam posteriormente a cidadania. E pelo exercicio da maternidade que a mulher
rousseauniana, personificada em Sofia, fara com que o menino interiorize a piedade, no
ambito familiar, e generalize esta piedade inicial a toda a humanidade sob a forma de
amor a justica (ROUSSEAU, 2004, p. 552-553). Desta sorte, a mulher rousseauniana é
incluida no processo da constru¢do da cidadania como meio para que o vardo alcance o
gozo dos direitos civis e politicos, assumindo um compromisso ativo na deliberacdo dos
assuntos que afetam a comunidade politica, status que a mulher rousseauniana ndo

poderia alcangar por si e para si mesma.
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